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OSWIADCZENIE

Ja, nizej podpisana, Anna Matkowska, studentka Wydzialu Nauk Spotecznych
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu o$wiadczam, ze przedkladana prace
dyplomowa pt. Zycie i religijnos¢ poznanskich mormonéw napisalam samodzielnie.
Oznacza to, ze przy pisaniu pracy, poza niezbednymi konsultacjami, nie korzystatam
z pomocy innych oséb, a w szczeg6lnosci nie zlecatam opracowania rozprawy lub jej
czesci innym osobom, ani nie odpisywalam tej rozprawy lub jej czgsci od innych oséb.

Oswiadczam rowniez, ze egzemplarz pracy dyplomowej w formie wydruku
komputerowego jest zgodny z egzemplarzem pracy dyplomowej w formie
elektronicznej.

Jednoczes$nie przyjmuje do wiadomosci, ze gdyby powyzsze doswiadczenie okazato

si¢ nieprawdziwe, decyzja o wydaniu dyplomu zostanie cofnigta.

Wyrazam zgode na to, aby po egzaminie dyplomowym dotaczy¢ przedstawiona
przeze mnie prace dyplomowa do baz systemu Plagiat.pl, gdzie bedzie ona
wykorzystywana wylacznie w celach pordwnywania jej z innymi pracami powstajacymi

na uczelniach stosujacych system antyplagiatowy Plagiat.pl.
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Wstep

Centrum Poznania. Pogodne popohludnie. Id¢ wolnym krokiem ulica Fredry,
niedaleko Opery. W pewnej chwili zauwazam idacych z naprzeciwka dwoch mlodych
chlopakow. Sa ubrani w garnitury, maja plecaki na plecach i plakietki na Kieszeni
marynarki. Nie wygladaja na ,tutejszych” i budza moje zainteresowanie. Jeden z nich
fapie méj wzrok, usmiecha si¢. Przyspiesza kroku, staje przede mna i méwi: Czesc,
mozemy chwile porozmawiac¢? Zatrzymuje sig, usmiecham, mowig: Jasne. Chlopak
bierze nieco glgbszy wdech, zaglada mi w oczy i powaznym tonem pyta: Czy wierzysz
w Jezusa Chrystusa?

Przyznajg, ze pytanie nieco zbija mnie z tropu. Rzadko zdarza mi si¢ rozmawiac
o Jezusie Chrystusie na ulicy. Mowig: Zanim odpowiem, mozesz mi powiedzie¢, kim
Jjestescie? Szybka i pobiezna analiza pozwala mi na razie doj$¢ do kilku wnioskow:
chlopak, ktory zagail rozmowg jest starszy lub bardziej doswiadczony niz jego kolega,
ktory tylko z uwaga przyglada sig sytuacji; chlopacy nie sa Polakami, zdradza ich obcy
akcent; szybki rzut oka na tabliczki przypigte do marynarek pozwala mi ocenié, ze
istotnie, ich nazwiska brzmia obco, pod nimi natomiast zauwazam stowo ,,Kosciot”.
Oho! — mysle — zapowiada sie cieckawa rozmowa!

Chlopacy przedstawiaja si¢ jako misjonarze (ze Stanéw Zjednoczonych
i Finlandii) Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich. Jestesmy
mormonami, méwia po chwili. Wywiazuje si¢ migdzy nami ciekawa, kilkuminutowa
rozmowa o religii, wierze 1 ich znaczeniu w zyciu czlowieka. Jako ze trochg si¢ jednak
spiesze, to po dojsciu do wspolnej konkluzji (mimo niewielkich $§wiatopogladowych
roznic), postanawiam si¢ pozegna¢. Otrzymuje¢ karteczke z numerem kontaktowym,
bronig si¢ przed bezptatnym egzemplarzem Ksiegi Mormona, zyczymy sobie nawzajem
mitego dnia i odchodzimy w dwie r6zne strony.

Po powrocie do domu postanawiam doksztalci¢ si¢ nieco w dziedzinie kosSciota
mormonoéw, przegladam strony internetowe w poszukiwaniu podstawowych informacji
(kim sa? skad sa? w co wierza? co robia w Polsce?) i po pewnym czasie stan mojej
wiedzy uznajg za satysfakcjonujacy. Im wigcej jednak wiem, tym wigcej rodzi sig we
mnie pytan, lecz Internet nie znajduje na nie odpowiedzi.

O calym zdarzeniu przypominam sobie kilka miesigcy pozniej, kiedy znoéw na
ulicy spotykam mormonskie misjonarki — dwie miode amerykanskie dziewczyny.

Rozmowg tym razem zagajam ja, bo w mojej glowie wciaz klebia si¢ rozne nierozwiane



watpliwosci i dochodzi do glosu moja niezaspokojona ciekawo$¢. Zaczynam jednak od
pytania, wydawa¢ by si¢ moglo, najprostszego: Jak macie na imie? W odpowiedzi
stysz¢ natomiast: Nie mozemy ci zdradzi¢ naszych imion, nie wolno nam sie nimi
postugiwaé podczas misji. Jestesmy siostry X i Y. Teraz jestem juz prawdziwie
zaintrygowana. Rozmawiamy ze soba dluzsza chwile. Wylapuj¢ i notuje¢ w pamigci
poszczego6lne mysli i stowa: prorok, praca misyjna, $wiadectwo, Ksigga Mormona,
dziesigcina, wieczory rodzinne, gmina w Poznaniu... Gmina w Poznaniu?

Gdy nadchodzi moment wyboru tematu pracy magisterskiej, nie zastanawiam si¢
zbyt dlugo. Wciaz tla si¢ we mnie pytania, wciaz intryguje mnie to wszystko, czego si¢
dotychczas dowiedzialam, wciaz odnajduj¢ w sobie przemozna che¢ poznania
1 porozmawiania z polskim mormonem. Kim jest? Jaki jest? Jaki byt, zanim spotkat
misjonarzy? Dlaczego i czym przekonali go do konwersji? Jak zyje?

Poznanscy mormoni witaja mnie niezwykla wprost otwartoscia. Nieco
zawiedzeni nie-religijnym celem mojej wizyty, zgadzaja si¢ jednak na wszystko, o co
proszg. Moge uczestniczy¢ we wszystkich spotkaniach, rozmawia¢ z kim tylko chcg,
przyglada¢ si¢ wszelkim dziataniom gminy. Staram si¢ wykorzysta¢ te okolicznosci
najlepiej, jak potrafi¢ i doktadnie pozna¢ poznanska gming i ich cztonkow.

Mormoni sa jedna z wielu religijnych alternatyw, jakie spotka¢ mozna
w Poznaniu. Nie sa liczna grupa 1 mato si¢ o nich styszy. Bardzo czgsto sa myleni
z Amiszami lub w ogoéle nie sa znani. Wsrdd osob, ktorzy zapytali mnie o temat pracy
magisterskiej, najcze¢stsza reakcja na moja odpowiedz bylo najpierw: To sq jacys
mormoni w Poznaniu?!, a zaraz potem: To sq ci z Ameryki, ktérzy Zyjq bez
elektrycznosci i chodzq w starych rzeczach? (Amisze) lub: To sq ci z Ameryki, ktorzy
majq tyle zon? (mormoni praktykowali wielozenstwo do 1890 roku). Kazda taka
rozmowa utwierdzata mnie w przekonaniu, ze warto dokladniej przyjrze¢ sig
mormonom 1 blizej ich poznac.

W pierwszym rozdziale niniejszej pracy skupig si¢ na socjologicznych ujeciach
religii 1 religijno$ci. Omoéwig formy organizacji religijnych, a nastgpnie problem
nowych ruchéw religijnych oraz konwersji. Drugi rozdziat bedzie poswigcony wierze,
religijnosci 1 moralnosci Polakoéw w $§wietle badan opinii publicznej. Ma on na celu
zarysowanie odpowiedniej perspektywy ogolnej dla analizy zjawiska religijnosci wsrod
poznanskich mormonow. W trzecim rozdziale szczegétowo oméwig historig, doktryny
i zasady wiary Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, sprobuje

pokazaé, w co wierza mormoni, jakie prowadza zycie, co jest dla nich wazne i dlaczego.



Przedstawig tez sytuacj¢ mormonow na §wiecie oraz w Polsce, ich stan liczebny, a takze
predko$¢ rozwoju ich religii. Kolejny rozdzial poswigcony bedzie problemom
metodologicznym pracy - omoéwi¢ w nim badana przeze mnie probg i narzedzia
badawcze, jakimi si¢ poshugiwatam.

Rozdziat piaty bedzie dotyczyl zycia i religijnosci mormondéw dzialajacych
W poznanskiej gminie i bgdzie oparty na przeprowadzonych przeze mnie wywiadach
oraz obserwacjach. Podzielony bedzie na pigé czgsci — w pierwszej opisz¢ dziatalnosé
poznanskiej gminy, jej czlonkéw oraz misjonarzy, przedstawi¢ w niej takze metody
rekrutacji nowych cztonkéw gminy. Druga czg$¢ poswigcona bedzie analizie zycia
1 religijnosci poznanskich mormonow przed konwersja. W trzeciej czgsci zatrzymam sig
nad samym momentem konwersji, opisze¢ jej przebieg i okolicznosci. W czegsci czwartej
omoOwi¢ zmiany, jakie zaszly w zyciu poznanskich mormonoéw po konwersji oraz to, jak
zmienita si¢ ich aktywnos$¢ w poszczegdlnych wymiarach religijnosci. Ostatnia czgs$¢
poswigcona bedzie spofecznemu odbiorowi poznanskich mormondéw — przyjrze sig
w niej reakcjom osob bliskich na decyzje o konwersji, a takze funkcjonowaniu
cztonkéw mniejszosci religijnej w polskim spoteczenstwie.

Celem niniejszej pracy jest przedstawienie poznanskiej gminy mormondw i jej
cztonkéw, pokazanie ich zycia przed konwersja oraz analiza konsekwencji decyzji
dotyczacej zmiany wyznania, a takze proba odpowiedzi na pytanie o przyczyny
konwersji. Mam nadziejg, ze niniejsza praca postuzy powyzszym celom i odpowie na

postawione przeze mnie pytania.



Rozdzial 1

Religia i kosciét w oczach socjologow

1. Klasyczne ujecia religii

Religia jest systemem powiqzanych ze sobq wierzen i praktyk odnoszqcych sie do
rzeczy swietych, to znaczy wyodrebnionych i zakazanych, wierzen i praktyk tqczqcych
wszystkich wyznawcow w jednq wspolnote moralng zwang kosciotem.* Oto klasyczna
definicja religii zaproponowana przez Emila Durkheima, dla ktérego religia jest
podstawowym czynnikiem integrujacym spoleczenstwo®. Durkheim przyjmuje
zalozenie, Ze spoleczenstwo jest rzeczywistoscia sama w sobie, zjawiska spoteczne sa
niezalezne od motywacji psychicznych jednostek, a rzeczywistosci spotecznej nie da si¢
zredukowaé do rzeczywistosci psychicznej. Religia to fakt spoleczny, dlatego tez jej
zrodet nie nalezy szuka¢ w cechach jednostek, lecz w istocie bytu spotecznego. Religia
jest wigc, po pierwsze, rzecza spoteczna, gdyz jest spolecznie uwarunkowana,
odpowiada danemu typowi struktury spolecznej. Po drugie, zawiera w sobie
wyobrazenia rzeczy spolecznych - i to wilasnie spoteczenstwo jest jej przedmiotem. Po
trzecie, spetnia ona wazne funkcje spoleczne (zawiera bowiem nie tylko wierzenia
i idee, ale takze rytualy i sposoby dziatania) - jej rola polega na naklanianiu jednostek
do pewnych praktyk. Dodatkowo jest tez systemem komunikowania idei oraz uczuc,
a jej podstawowa funkcja jest integracja oraz wzmacnianie wigzi jednostki
ze spoteczenstwem.

Koncepcja odmienna od spotecznej koncepcji Durkheima jest socjologia religii
Joachima Wacha. Dla niego pierwotne jest doswiadczenie religijne (W swej istocie
jednorodne), Durkheim natomiast sprowadzal $wigto$¢ do tego, co spoleczne.
Dos$wiadczenie religijne jest wspdlne catej ludzkos$ci, cho¢ jednoczesnie uwarunkowane
spotecznie. Wedlug Wacha istnieja trzy postacie doswiadczenia religijnego: teoretyczna
(mit, doktryna), praktyczna (kult) i organizacyjna (Kosciol, sekta, denominacja).

Inna koncepcje religii i jej funkcji prezentuje Peter Berger. Dla niego religia jest
forma legitymizacji, uprawomocnienia codziennosci. W swojej ksiazce ,.Swiety

baldachim” pos$wigconej elementom socjologicznej teorii religii pisze on, Ze istotng

L E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1990, s. 41.
2 W. Pawluczuk, [w:] Encyklopedia Socjologii, t.3, Oficyna Naukowa, Warszawa 2000, s. 288.



z historycznego punktu widzenia role religii mozna uja¢ w kategoriach wyjatkowej
zdolnosci  religii do ,,umieszczania” ludzkich zjawisk w kosmicznym uktadzie
odniesienia. Kazda legitymizacja stuzy podtrzymaniu rzeczywistosci — takiej, jak jest
ona zdefiniowana w okreslonej ludzkiej zbiorowosci. Religijna legitymizacja ma
odnosi¢ zdefiniowanq przez czlowieka rzeczywistos¢ do ostatecznej, uniwersalnej
i Swietej rzeczywistosci. Z natury nietrwale i przemijajqce konstrukcje ludzkiego
dziatania przyobleka sie zatem w otoczke ostatecznej pewnosci i trwalosci.® Dzieki
religii dzieta czlowieka osiagaja wigc kosmiczny, wieczny status.

Jedna z najszerszych definicji religii jest definicja Thomassa Luckmanna. Mowi
on, ze religia nie jest tylko 1 wylacznie pewnym kompleksem wyobrazen zaswiatow, ale
ze wszystko to, co religijne, aktualizuje si¢ w procesie uspoleczniania jednostki,
w obiektywizacji jej subiektywnych doswiadczen. W jego definicji to, co religijne,
oderwane jest od zinstytucjonalizowanych religii. Autor w swej ksiazce ,,Niewidzialna
religia” polemizuje z powszechna teza dotyczaca sekularyzacji, wskazujac, ze religia
nie zostala wcale wyparta z zycia spotecznego, lecz ulegla przeobrazeniom. Kosciot jest
juz tylko jedna z wielu instytucji i stracit swéj ,,monopol interpretacyjny”*. Czesto
zinstytucjonalizowana forme¢ religii zastgpuje religia uwewngtrzniona, prywatna -
religia ,,niewidzialna”. Dla Luckmanna zinstytucjonalizowana forma religii jest tylko

jedna z wielu mozliwych spotecznych form religii.
2. Teoria ekonomii religijnej

Bardzo interesujaca wydaje si¢ koncepcja religii opracowana przez Rodneya
Starka i Williama S. Bainbridge’a’, ktora nazwaé by mozna teoriag ekonomii religijnej.
Podstawa tej teorii jest zbior aksjomatow dotyczacych ludzkich zachowan, a wsrdd nich
dwa, ktore mowia o tym, ze ludzie poszukujq tego, co uwazajq za nagrody, i unikajq
tego, co uwazajq za koszty® oraz ze dostep do niektérych nagréd jest ograniczony, przy
czym cze$¢ z nich po prostu nie istnieje’. Drugi aksjomat odwoluje si¢ do nagrod tak

trudno dostgpnych (np. przezwycigzenie $mierci), ze prawdopodobienstwo ich

® P. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Zaktad Wydawniczy NOMOS,
Krakow 1997, s. 69.

* T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspélczesnym spoleczerstwie. Zaklad
Wydawniczy NOMOS, Krakow 1996, s. 56-57.

®R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2000.

® Ibidem, s. 43.

" Ibidem, s. 46.



osiagnigcia wydaje si¢ bliskie zeru. Wtedy wilasnie ludzie godza si¢ na wyjasnienia,
ktore umieszczaja te nagrody w dalekiej, nieokreslonej przysztosci. Kluczowe w teorii
Starka 1 Bainbridge’a jest pojecie kompensatorow. Sa to zapowiedzi nagrody
przedstawione w oparciu o wyjasnienia, ktore nie poddajq sie tatwo jednoznacznej
ocenie®. Innymi slowy, jesli ludzie przez diugi czas nie sa w stanie zdobyé pozadanej,
lecz trudno dostepnej nagrody, decyduja si¢ na przyjecie wyjasnien — kompensatorow -
1 to je uznaja za nagrodg; ich warto$¢ nie jest znana, trzeba w nia po prostu uwierzy¢.
Religia wigc odnosi sie do systemow ogolnych kompensatorow, ktore opierajq sie na
zatoZeniach nadprzyrodzonychg. Ogo6lne kompensatory dotycza wyjasnienia kwestii
fundamentalnych, jak sens 1 cel Zycia, cierpienia, istnienie sprawiedliwos$ci, $mier¢. Nie
da sig ich wyjasni¢ w sposdb empiryczny, konieczne jest wigc zalozenie dotyczace sit
nadprzyrodzonych.

Za tworzenie 1 podtrzymywanie ogo6lnych kompensatorow odpowiadaja
organizacje religijne. Przynaleznos$¢ do tych organizacji opiera si¢ na kalkulacji nagrod
1 kosztow, ktorych jednostka oczekuje po swoim uczestnictwie. Wielo§¢ ruchow
religijnych powoduje, iz ludzie oceniaja ich atrakcyjno$¢ przez pryzmat mozliwych
korzysci — nie tylko ,tu i teraz” na ziemi, ale takze w zyciu po $mierci. Im gwarancja
zbawienia bardziej przemawia do wyobrazni, tym grono zwolennikow liczm'ejsze.10 Co
wazne, organizacje religijne nie tylko sa w posiadaniu atrakcyjnych kompensatorow, ale
moga takze zaoferowac¢ realne, atrakcyjne nagrody. Stark i Bainbridge wymieniaja kilka
nagrod i kompensatorow, jakie oferuja amerykanskie instytucje religijne®’. Wsrod
nagrod pojawiaja si¢ m.in. przynalezno$¢ do Kos$ciota, ktora wiaze si¢ z okres§lonym
statusem spotecznym, mozliwos¢ uczestnictwa w praktykach religijnych bedacych
zarazem spotkaniami o charakterze towarzyskim, socjalizacja dzieci oraz udziat
w roznych religijnych inicjatywach (np. chor). Jako kompensatory autorzy wskazuja
m.in. doktryny, ktore obiecuja nagrody w zyciu po $mierci, poboznos$¢ i modlitwe jako
srodki na odnalezienie spokoju oraz poczucie wyzszosci moralnej, niezaleznie od

zajmowanej pozycji spoteczne;j.

® Ibidem, s. 53.

° Ibidem, s. 57.

10 M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religijne w zwierciadle socjologii, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2001, s. 86.

1 R, Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii..., s. 65-68.
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3. Religia w (po)nowoczesnosci

Zygmunt Bauman w swojej ksiazce ,,Ponowoczesno$¢ jako zrddlo cierpien”
poswigca jeden rozdziat ponowoczesnym losom religii i religijno$ci. Swoje rozwazania
zaczyna od stwierdzenia, iz umyst ponowoczesny pogodzil si¢ z tym, ze definicje
(w tym definicja religii) nie zawsze sa mozliwe do sformulowania, i czasem tyle samo
wyjasniaja, co ukrywaja. Ze czesto zaciemniaja obraz, zamiast go rozjasnia¢. Wedhug
Baumana w praktyce ,, definiowanie religii” sprowadza sie do zastepowania jednego nie
dajgcego si¢ wyrazic w stowach zjawiska przez inne rownmie niewyrazalne: do
podstawienia tego, co niezrozumiate na miejsce tego, co nieznane™®. Ponowoczesnosé
nie przywiazuje juz tak wielkiej wagi do koniecznosci zamknigcia §wiata w sztywnych
ramach definicyjnych, kategoriach 1 jasnych podziatach. Nie przeraza jej to, ze niektore
zjawiska zawsze wymkna si¢ swoim szczelnym pojeciom. Probujac wigc analizowad
zjawisko takie jak religia, nie ma juz potrzeby szuka¢ jasnej definicji zjawisk
religijnych; skupi¢ si¢ mozna na dziataniu mechanizméw spotecznych, ktore te zjawiska
wytwarzaly. Bauman podkresla, ze takie ,,uszczuplenie zamiarow” jest jak najbardziej
stuszne, bowiem religijnosé to, koniec koncow, nic innego jak przeczucie granicy tego,
co my, ludzie, jestesmy w stanie pomysle¢ i zrobic™.

Kazdy kosciol, zapytany o swoja funkcje, odpowie, ze jest ludziom niezbgdny,
by zaspakaja¢ ich wrodzona potrzebe odpowiedzi na pytania fundamentalne, o cel
$wiata i zycia cztowieka. Nalezy jednak zastanowi¢ sig, czy aby na pewno taka potrzeba
jest wrodzona, czy naprawd¢ nas, ludzi, zajmuja w codziennym zyciu sprawy
egzystencjalne. Czy nie jest czasem tak, ze kos$ciot musi stworzy¢ to zapotrzebowanie
na swoje ustugi, by jego funkcja rzeczywisScie byla nieodzowna, a jego oferta
atrakcyjna? Bauman mowi, ze najpierw nalezy wzbudzi¢ u ludzi strach przed mekq
posmiertnq i nadzieje na zbawienie, aby poczuli oni potrzebg pasterza tu, na tym
Swiecie. Aby kos$ciot miat racj¢ bytu, musza pojawi¢ si¢ potrzeby, na ktére mialby
odpowiada¢. Potrzeby te musza by¢ dodatkowo niemozliwe do zrealizowania
samodzielnie - 6w brak samowystarczalno$ci ma wzbudza¢ Igk w potencjalnych
wiernych 1 wypetnia¢ kazda sferg ich Zycia. Troska o ,pdjScie do nieba zamiast do

piekta” nie jest wrodzona, popgd religijny nie ma wigc charakteru przyrodzonego.

127 Bauman, Ponowoczesnos¢ jako Zrédlo cierpier, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2000, s. 277-321.
13 H

Ibidem, s. 278.
' Ibidem, s. 283.
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Niemal automatycznie, wedlug Baumana, uznaje si¢, ze moment, w ktorym
czlowiek przestaje zajmowaé si¢ sprawami ,.eschatologicznymi” (a wigc takimi, na
ktore nie ma wplywu i ktorych nie jest w stanie rozwigza¢ samodzielnie), jest
zwiastunem sekularyzacji i powodem do ,filozoficznego zmartwienia”. Czlowiek
nowoczesny nie przywiazuje juz wagi do spraw, ktére pozbawione sa praktycznego
znaczenia - jak pisze Bauman, zatyka on uszy na kazania o zbawieniu i odkupieniu
i zamyka oczy na barwne wizje posmiertnych rozkoszy czy mqk. Problemy, ktorymi si¢
zajmuje, to te, ktore moze samodzielnie rozwiaza¢. W takim wypadku nie ma on
wielkiego pozytku z religii, religijna interpretacja §wiata nijak si¢ ma do codziennych
ludzkich doswiadczen. Nowoczesnos¢ rozebrata po kolei kazde pietro kunsztownej
budowli wznoszonej przez Kosciol przez stulecia jego panowania: sttumita
zafascynowanie zyciem pozagrobowym, zogniskowala uwage na Zyciu ,,tu i teraz”,
zreorganizowata bieg ludzkiego zycia wokot innych fabut o ziemskim wqtku i ziemskich
wartosciach, a w sumie podjeta nie bez powodzenia probe zneutralizowania strachu
przed $mierciq.”® Oto strategie nowoczesne, ktore umozliwily taki stan rzeczy: po
pierwsze procesy i czynno$ci zwiazane z umieraniem poddano podzialowi pracy,
a $mier¢ stata si¢ ,,sprawa specjalistOw” 1 zostata usunig¢ta z widoku publicznego. Po
drugie, calosciowa perspektywe $mierci (przeciwko ktorej nic nie mozna zrobic)
zamieniono na niezliczone drobne ,,niebezpieczenstwa dla zycia”, z ktérymi mozna si¢
upora¢ 1 probowaé im zapobiegaé - $mier¢ stracita wigc swa powage 1 wielkos¢. Po
trzecie $mier¢ bliskich osob stala si¢ przezyciem prywatnym i skrywanym, natomiast
umieralno$¢ ludzka jako taka zdarza si¢ na co dzien, staje w swietle reflektoréw przed
oczami milionowej rzeszy widzow, ktorzy zaznajomieni z nig i przyzwyczajeni do jej
widoku przestali odczuwac na jej mysl zgroze i przerazenie.

Smieré spowszedniata, stala si¢ wydarzeniem codziennym. Smier¢, jak pisze
Bauman, jest juz tylko zakonczeniem opowiadania, nie zostawia po sobie nic. Kosciot -
niegdysiejszy specjalista od tego wilasnie ,nic” - nie ma juz wigc zbyt wiele do
zaoferowania. Kazda $mier¢ ma juz swoja racjonalna, medyczng przyczyng, zniknat
czynnik niepewnosci, ktéry moglby sktania¢ do ,.eschatologicznej zadumy”.

W $wiecie ponowoczesnym to nie $mier¢ jest pelna niewiadomych, lecz Zycie.
Niepewno$¢ codziennosci jest wystarczajaco bolesna - nie potrzeba juz grozby

piekielnej czy rajskich obietnic, by ponowoczesnego czlowicka owa niepewnos¢

% Ibidem, s. 298.
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ogarngta. Jest ona skladnikiem wszystkiego, co istotne jest tu i teraz - pracy, ktora
mozemy straci¢, zwiazku, ktory moze w kazdej chwili zosta¢ zerwany przez jedna
ze stron, coraz to nowszych i bardziej atrakcyjnych pokus konsumenckich. To, czego
czlowiek ponowoczesny potrzebuje, to porady, pozwalajacej odzyskaé pewnos¢ siebie.
Ros$nie popyt nie na rozwiazania pozwalajace na udane zycie po$miertne, lecz na
poradnictwo  odnosnie  pomys$lnego zycia tu i teraz. Religijna teza
o ,hniesamowystarczalnosci”’ czlowieka zostaje zastapiona przez przekonanie, ze
wszystko jest w ludzkiej mocy, a czlowiek moze (i powinien) stac si¢ samowystarczalny

- a pomoga mu w tym specjalisci i doradcy.

4. Religia a religijnos¢

Religia to fenomen obiektywny. Pomimo tego, ze religie zazwyczaj zwiazane sa
z jakim$ obszarem kulturowym badz historycznym, zawsze posiadaja swoj obiektywny
wymiar. Islam pozostanie islamem, a chrzescijanstwo chrzescijanstwem nawet
wowczas, gdy umrze ostatni czlowiek przyjmujqcy te religie za wlasne. 16 Religijnos¢
natomiast zawsze jest subiektywna - ma sens tylko wtedy, gdy mozemy wskazac jakas$
osobe lub grupe, do ktorej sie odnosi. Religijnosé jest zawsze czyjqs religijnosciq.”’

Mowiac inaczej, religijnos¢ to subiektywny wymiar religii.

4.1. Religijno$¢ i jej wymiary

Religijnos¢ - postugujac si¢ definicja lreny Borowik - to réznorodne tresci
i formy manifestowania sie podstawowego, subiektywnego przekonania, Ze sens
ludzkiego Zycia nie wyczerpuje sie w jego biologicznym istnieniu™®. Tresci rozumiane sa
tu jako przekonania na temat natury czlowieka i $wiata, zasad moralnych, celu
1 przeznaczenia; moga by¢ zarowno dziedziczone kulturowo, jak 1 nabyte
indywidualnie. Jako formy rozumie si¢ praktyczne dzialania wynikajace z tych
przekonan - wigza si¢ one ze sprawowaniem kultu, przywiazaniem do symboli oraz

byciem czlonkiem wspolnoty. Aby moéc prowadzi¢ socjologiczne badania nad

16 1. Borowik, T. Doktér [red.], Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Zaktad Wydawniczy NOMOS,
Krakow 2001, s. 50.

7 Ibidem, s. 50.

'8 Ibidem, s. 61.
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religijnoscia, trzeba ustali¢ i przyja¢ pewne jej parametry. Oto parametry religijnosci

katolickiej zaproponowane przez Wiadystawa Piwowarskiego™®:

>

globalny stosunek do wiary - dotyczy autodeklaracji odnos$nie wiary oraz
poziomu wlasnej religijnosci,

wiedza religijna - dotyczy znajomosci dogmatow Kosciola,

ideologia religijna - dotyczy wiary w poszczegdlne dogmaty,

praktyki religijne - dotycza przystgpowania do sakramentow, uczestnictwa
w nabozenstwach oraz postgpowania wedtug zasad 1 obyczajow religijnych,
wspolnota religijna - dotyczy zaangazowania 1 identyfikacji z wlasna
wspolnota religijna,

moralnos¢ religijna - dotyczy realnych skutkow wiary i przynaleznosci do

Kosciota w zyciu codziennym.

Podobne parametry zaprezentowali Rodney Stark 1 Charles Y. Glock w swym tekscie

Wymiary zaangazowania religg'jnegozo. Staraja si¢ odnosi¢ je do wszystkich religii, nie

wykluczajac jednoczes$nie mozliwosci wystgpowania elementu metafizycznego, ktory

nie poddaje si¢ analizie naukowej. Stark 1 Glock proponuja pie¢ wymiaréw religijnos$ci:

>

wymiar ideologiczny - dotyczy uznawania dogmatéw swojej religii oraz
posiadania odpowiadajacego im $§wiatopogladu,

wymiar praktyk religijnych - podobnie jak Piwowarski, Stark i Glock jako
wymiar religijnosci traktuja akty kultu i poboznos$ci, majace na celu dawanie
wyrazu swojej poboznosci; dziela je na dwa rodzaje: obrzedy - obejmujace
akty formalne 1 uswigcone, ktorych dokonywanie jest powinnoscia
wszystkich wyznawcow, oraz praktyki dewocyjne - czyli wszelkie religijne
akty spontaniczne o charakterze prywatnym i nieformalnym,

wymiar doswiadczen - dotyczy on do$wiadczania, cho¢by przelotnego,
kontaktu ze $wiatem lub istota nadprzyrodzona,

wymiar intelektualny - dotyczy pewnego minimalnego poziomu wiedzy
odno$nie doktryn i dogmatéw swojej wiary, jej $wigtych ksiag, obrzedow,
tradycji; Glock i Stark zakladaja, ze wiedza o podstawowych dogmatach

wiary jest warunkiem wstgpnym jej zaakceptowania,

9 'W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium Socjologiczne, \Warszawa

1977.

2 R, Stark, Ch. Glock, Dimensions of Religion Commitment, 1968, [w:] W. Piwowarski [wyb.]
Socjologia religii. Antologia tekstow, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 1998, s. 183-187.
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> wymiar konsekwencji - dotyczy uczynkéw w sensie teologicznym®™ i jest
zwiagzany z realnymi skutkami dziatan, przekonan, praktyk religijnych

w zyciu codziennym.
Autorzy zwracaja uwagg, ze religijno$¢ w jednym wymiarze wcale nie musi oznaczaé
religijnosci w innych wymiarach. Co wazne jednak, sam wymiar ideologiczny nie
wystarczy, by uzna¢ kogo$ za osobe religijna (predzej uznana begdzie religijnosé
»grzeszacego praktykujacego” niz ,,etycznego ateisty”’). Rozne religie ktada tez rdzny
nacisk na poszczegdlne wymiary - dla niektorych wazniejszy bedzie np. wymiar

intelektualny, dla innych wymiar doswiadczen.

5. Formy organizacji religijnej

Najbardziej klasycznym podzialem form organizacji religijnej jest podzial,
wprowadzony juz w 1912 roku przez teologa i socjologa Ernsta Troeltscha, na kos$ciot
oraz sekte. Kosciol charakteryzuje si¢ obiektywnie zinstytucjonalizowanym
charakterem, sekta natomiast, zachowujac niektore elementy ideologii, kultywuje je
w oderwaniu od innych, tak, ze wylamuje si¢ ze wspolnoty Kosciota 1 przeciwstawia
jego doktrynie. Troeltsch zwrdcil uwage, ze juz od czaséw Nowego Testamentu istniaty
te dwie mozliwos$ci uksztattowania si¢ religii chrzescijanskiej, z ktorych zadna nie moze
byé rozumiana jako niedoskonala odmiana drugiego?. Te mys$l rozwinal (w pracy
»Wirtschaft und Gesellschaft”) jego przyjaciel, Max Weber, wskazujac przy tym na
szereg cech specyficznych dla kosciota oraz sekty. Cechy te mozna podzieli¢ na trzy
grupy: stosunki z otoczeniem, kryteria czlonkostwa oraz struktura organizacyjna.

Wedlug Webera Kosciot w swoich dziataniach dazy do uniwersalnosci - nie tyle
w charakterze geograficznym, co w kontekscie danego spofeczenstwa. Za cel stawia
sobie to, by przynalezat do niego kazdy czlonek tego spoleczenstwa. Aby mie¢ szansg
na uzyskanie takiej uniwersalno$ci, Koscidol musi zgodnie wspodtistnie¢ z dominujaca
kultura. Dodatkowo, kryteria przynalezno$ci do niego nie moga by¢ zbytnio
rygorystyczne, tak, by praktycznie kazdy mogt by¢ cztonkiem Kosciota i nim pozostacd.
Konsekwencjami takiego podejscia sa chocby chrzest dzieci czy brak prawnej
mozliwos$ci opuszczenia wspdlnoty Kosciota (chrztu nie da si¢ uniewazni€). Jedyna

mozliwo$¢ wykluczenia to ekskomunika, ale i ona wyklucza tylko z uczestnictwa

2! Ibidem, s. 185.
22 G. Kuhrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 1997, s. 164.
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w ,sakramentach zbawczych”. W sekcie, mimo czgsto intensywnej dzialalnosci
misyjnej, uniwersalno$¢ oraz powszechno$¢ czlonkostwa nie jest pozadana. Kryteria
przystapienia do sekty sa z reguly rygorystyczne, nie kazdy moze by¢ jej czlonkiem.
Przed przystapieniem oczekuje si¢ zazwyczaj aktu osobistego nawrdcenia. Inaczej
mowiac, przynalezno$¢ do Kosciola uzyskuje si¢ niejako automatycznie w wieku
niemowlecym, podczas gdy przynalezno$¢ do sekty musi by¢ aktem $wiadomego
wyboru. Jak pisal Max Weber: Sekta w socjologicznym rozumieniu to zatem
ekskluzywne stowarzyszenie wirtuozow religijnych, a przynajmniej osob specyficznie
kwalifikowanych pod religijnym wzgledem, rekrutujqca swoich czlonkow przez
indywidualne  przyjecie po ustaleniu  kwalifikacji  kandydata. Kosciol, jako
uniwersalistyczna instytucja majgca stuzy¢ zbawieniu mas, uwaza, podobnie jak
panstwo, Ze z urodzenia nalezy don kazdy czlowiek, a przynajmniej kazdy potomek jego
czlonkéw.?® Jesli chodzi o stosunek sekty do otoczenia, w tym do dominujacej kultury,
to zazwyczaj wyklucza ona mozliwos¢ kompromisu i pokojowego wspoétistnienia. Dla
sekty jej system wartosci jest jedynym shusznym. Wymagana jest wigc wysoka
dyscyplina wewnetrzna czlonkéw 1 rygorystyczne przestrzeganie zasad. Kazde
odstepstwo traktowane jest surowo i grozi nawet wykluczeniem z grupy. Jest to swoisty
mechanizm obronny sekty i zarazem narzedzie jej przetrwania. Organizacja w sekcie
jest charyzmatyczna i oparta na kwalifikacjach, w przeciwienstwie do biurokratyczne;j
organizacji kosScielnej. Charyzmat przypisany jest osobom, a nie rolom w hierarchii
przywédztwa.®* W Kosciele  przywédztwo  ma  charakter  zawodowej
1 zinstytucjonalizowanej hierarchii, w sekcie przywddce wylania grupa ze wzgledu na
jego osobista charyzme.

Swoja koncepcje rozumienia sekt oraz kultéw przedstawiaja R. Stark
i W.S. Bainbridge w przywolywanej juz ksiazce ,Teoria religii”’. Autorzy swe
rozwazania rozpoczynaja od rozrdznienia kosciota, ruchu sektowego oraz kultowego,
gdzie kosciél to konwencjonalna organizacja religijna, a ruch sektowy to dewiacyjna
organizacja religijna opierajqca si¢ na tradycyjnych wierzeniach i praktykach
religijnych®. Ruch kultowy od sekty rozni si¢ tym, iz opiera si¢ na nowych wierzeniach

i praktykach oraz sigga do innych inspiracji niz religia dominujaca. W swojej teorii

2 M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych, tom II, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2000,
s. 10.

2 W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spolecznosci tradycyjnej, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1972, s. 152.

% R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii..., s. 156.
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autorzy odwoluja si¢ do koncepcji Bentona Johnsona®®, ktéry zaproponowat, by w celu
odréznienia grup ,koscielnych” od ,sektowych” postugiwac si¢ kategoria napiecia.
I tak grupy, ktére pozostaja w duzym napigciu z otaczajacym je srodowiskiem, beda
miaty charakter bardziej ,,sektowy”, natomiast te o stosunkowo malym napigciu
ze Srodowiskiem — ,ko$cielny”. Napigcie rozumiane tu jest jako odchylenie od ogdlnie
przyjetej normy, jako pewnego rodzaju dewiacja, ktora wiasciwa jest zarbwno sektom,
jak 1 kultom. Dewiacja, jak wskazuja autorzy, zawsze wiaze si¢ z ryzykiem poniesienia
dodatkowych kosztéw, np. z karami ze strony otaczajacego srodowiska, ktore w ten
sposob niejako wymusza zmiany dewiacyjnych zachowan. Stark i Bainbridge rezygnuja
z tradycyjnego, dychotomicznego podziatu kosciot — sekta, pokazujac, ze charakter
grupy zalezy tak naprawde¢ od poziomu napigcia, jaki panuje migdzy nia 1 otaczajacym
ja srodowiskiem.

Autorzy szczegdtowo analizuja tez problem schizmy oraz jej przyczyn
i mechanizméw. Kluczowym pojeciem w tych rozwazaniach jest inwestycja, inaczej
moéwiac koszty poniesione w celu otrzymania nagrody. Autorzy dowodza, ze schizma
moze z duzym prawdopodobienstwem wystapi¢, gdy tradycja danej religii wskazuje
takq jej forme, ktora nie naraza na niebezpieczenstwo wczesniejszych inwestycji,
a szczegolnie, gdy sugeruje, ze forma ta utatwi osiqgniecie pozqdanych nagro'd27. Latwo
to twierdzenie zrozumie¢, gdy spojrzy si¢ na propozycje tzw. odszczepienczych ruchéw
religijnych — najcze$ciej ruchy te glosza powrot do tradycji, do pierwotnej formy
kosciota, utrzymuja, iz odzyskaly utracone uprawnienia, itd. Tak naprawde wigc nowi
czlonkowie takiego ruchu nie traca inwestycji, ktore poczynili wcze$niej, to jest
w swojej dotychczasowej religijnej tradycji, ale je kontynuuja i udoskonalaja.

W literaturze oprocz dychotomii sekta - koscidl spotkac¢ takze mozna pojgcie
denominacji®®. Najcze$ciej termin ten jest uzywany na okreslenie grupy, ktora
pierwotnie byla sekta, ale z biegiem czasu utracila swoja ,,wojowniczos$¢”,
zaakceptowala normy spoleczenstwa, w ktorym funkcjonowala i zrezygnowala
Z pierwotnego rygoryzmu oraz wrogosci wobec otoczenia. W denominacji mozemy
zaobserwowa¢  profesjonalizacj¢  funkcji  duchownego,  zbiurokratyzowanie,

instytucjonalizacj¢ — innymi sfowy grupa staje si¢ stabilna i zorganizowana.

%% Ibidem, s. 153.
*7 Ibidem, s. 165.
%8 M. Libiszowska — Zottkowska, Nowe ruchy religijne..., s. 42.
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5.1. Typologia sekt

Sekta pelni wazne funkcje egzystencjalne wobec jednostki, ktora jest zagubiona
w $wiecie pozbawionym spolecznych regulatorOw i traci poczucie sensu zycia —
szczeg6lnie w przypadku anomii czy rozpadu spolecznosci tradycyjnych?. Sekta, wraz
ze swoim wspdlnotowym charakterem, daje jednostce oparcie w obliczu zagubionego
sensu 1 zwalnia z obowiazku jego poszukiwania. Jej doktryna, czgsto przybierajaca
posta¢ nowego objawienia, zawiera odpowiedzi na wszystkie wazne pytania
1 porzadkuje $wiat 1 jego sensy, postugujac si¢ czytelnymi kryteriami.

Korzystajac z klasyfikacji Bryana Wilsona®, opartej na kryterium postawy sekty
wobec $wiata, wyr6zni¢ mozna siedem typow sekt.

» Sekta nawroceniowa
Jej dziatalno$¢ opiera si¢ na prze§wiadczeniu, ze Swiat jest zepsuty, poniewaz zepsuci
sa ludzie. Czlowiek ponosi petna odpowiedzialno$¢ za swoje czyny, nie uznaje si¢ za
istotne wplywoéw srodowiska lub innych czynnikéw. Ocena §wiata jest wigc bardzo
bliska moralizatorstwu. Swiat mozna zmieni¢ tylko poprzez zmiane ludzi. Dziatalnosé
sekty oraz jej cele skupiaja si¢ na nauczaniu oraz dazeniu do przebudzenia religijnego,
gldwnie poprzez masowe, petne emocji spotkania. W tych sektach podkreslana jest
osobista, bliska relacja ze Zbawca — wyrazana raczej w sposob emocjonalny niz
rytualny.

» Sekta rewolucyjna
Sekty rewolucyjne daza do obalenia obowiazujacego porzadku, gdy wybije ,,wlasciwa
godzina”. Jej cztonkowie oczekuja nastania nowego porzadku, nad ktorym panowaé
bedzie sam Bog, i w ktorym oni — jako narzedzia w Jego rekach - przejma wiladze.
Twierdza, ze los ludzki jest z gory okreslony. Zajmuja si¢ glownie studiowaniem
swigtych pism oraz porownywaniem przewidywan sekt z rzeczywistymi wydarzeniami.

Do tego typu sekt zaliczyé mozna Swiadkéw Jehowy.

2 W. Pawluczuk, Swiatopoglad jednosti..., s. 193-195.

% B, Wilson, A Typology of Sects In a Dynamic and Comparative Perspective, Archives de Sociologie
des Religions nr 16, s. 49-63, w: W. Piwowarski [wyb.], Socjologia religii. Antologia tekstéw, Zaktad
Wydawniczy NOMOS, Krakow 1998, s. 228-241.
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» Sekta introwersyjna
Czlonkowie sekt introwersyjnych stawiaja sobie za cel porzucenie §wiata, aby cieszy¢
si¢ bezpieczenstwem 1 szczgsSciem zagwarantowanym przez osobista $wigto$¢. Chca
raczej poglebia¢ zycie duchowe, niz rozszerza¢ je na innych. Wspdlnota zatrzymuje
przy sobie i wspiera jednostke, nie zmusza jej do poszukiwania odpowiedniego zajecia
w zewngtrznym $wiecie.

» Sekta manipulacyjna
Sekty tego typu przywiazuja wielka wage do szczego6lnej wiedzy, jednoczes$nie
akceptujac kulturowe cele globalnego spofeczenstwa — postuluja jedynie uzywanie
innych metod. Sekty manipulacyjne podejmuja wiele dziatan, ktore maja umozliwic
poznanie ich wiedzy i1 systemow wierzen jak najwigkszej liczbie oséb, nie naktaniaja
jednak do nawrocenia. Najwazniejszym celem spotkan grup z sekt manipulacyjnych jest
ukazanie w jak najlepszym $wietle 1 nadanie odpowiedniej rangi sukcesom odniesionym
dzigki zastosowaniu tej szczegdlnej wiedzy. Sekty zainteresowane sa tym Swiatem,
tu 1 teraz, nie wykazuja zbytniego zainteresowania eschatologia. Przykladem sekt
manipulacyjnych moga by¢ scjentolodzy czy rozokrzyzowcy.

» Sekta taumaturgiczna
Czlonkowie sekt taumaturgicznych wierza, ze istnieje mozliwo$¢ kontaktu z sitami
nadprzyrodzonymi. Ich dzialalno$¢ polega glownie na probach kontaktu z zaswiatami
i duchami — czlonkowie sekt staraja si¢ posia$¢ te umiejetnosci, by moc czyni¢ cuda
oraz przepowiada¢ przysztos$¢. Spotkania grup przybieraja najczesciej forme ,,seansow”,
w ktorych kazdy stara si¢ uzyskac jakas korzys$¢ dla siebie, badz obserwuje ,,sukcesy
spirytystyczne” innych osob.

» Sekta reformistyczna
Glowny cel dzialalnosci tego typu sekt to spelnianie dobrych uczynkéw i1 angazowanie
si¢ w sprawy $wiata. Sekty te charakteryzuja si¢ bardzo silng tozsamoscia, swoja rolg
odczytuja w kategoriach ,,sumienia $wiata”. Nie identyfikuja si¢ z tym $wiatem, lecz
silnie si¢ z nim solidaryzuja.

» Sekta utopijna
Jest to najbardziej zlozony wewngtrznie typ sekty. Jej czlonkowie chea jednoczes$nie
pozosta¢ poza obrgbem tego $wiata, jak 1 zmienia¢ go wedlug lepszego, wedlug nich,
wzoru. Konsekwencja tych przemian mialby by¢ $wiat dziatajacy jako jedna wielka

wspllnota. Czlonkowie sekt sami zreszta praktykuja zycie wspolnotowe poprzez
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zakladanie i zamieszkiwanie komun. Praktyki nie wyrazaja ich postawy wobec $wiata,
sq raczej sposobem na bronienie si¢ przed nim.

Wilson podkres$la, ze poki sekty istniejq i dzialajq, poty mogq ulegac
przemianom®. Wskazuje on na roézne przyczyny tych przemian. Po pierwsze,
poczatkowy szczery zapal czlonkow sekt rzadko wytrzymuje probe czasu i gasnie,
szczegdlnie jesli doktryna sekty $Scisle zwiazana jest z oczekiwaniem ,,bliskiego konca”.
W efekcie trudno rekrutowa¢ nowe osoby z drugiego pokolenia czlonkéw sekty.
Paradoksalnie prostsza 1 bardziej efektywna okazuje si¢ szeroka dzialalno$¢ misyjna
1 pozyskiwanie nowych czlonkow ,,z zewnatrz”. Ich zafascynowanie jest nowe, szczere
1 ,Swieze”. Z uplywem czasu doktryna sekty moze rdéwniez wzbogacal sig
o nowe aspekty, czgsto wbrew pierwotnym przekonaniom i wierzeniom; nierzadko

wskutek roznych przemian staje si¢ tez mniej radykalna i bardziej otwarta.

6. Nowe ruchy religijne

Problematyka nowych ruchow religijnych (dalej NRR) szczegdtowo zajela sig
Eileen Barker, przewodniczaca organizacji INFORM (prowadzacej liczne badania nad
NRR i dziatajacej przy London School of Economics) w swojej ksiazce ,,Nowe ruchy
religijne”. Prezentuje ona caly zespo6t cech charakterystycznych dla tych ruchéw 1 ich
WyzZnawcow.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢c, ze NRR oferuja znacznie wigksza
bezposrednio$¢ oraz pewnos¢ niz ,,zwykle” koscioty. ,, Prawda” brzmi zwykle prosciej
i bardziej kategorycznie niz zlozone i subtelne dogmaty religii, ktore sprosta¢ musiaty
zmieniajqcym sie, zrozmicowanym niepokojom kolejnych pokolen. W oczach
idealistycznie nastawionego mtodego konwertyty nowa religia moze jawi¢ sie wiec jako
zarliwa i przyjazna, w przeciwienstwie do religii tradycyjnej, ktora postrzegana bywa

Jjako apatyczna i zaktamana.*

Dodatkowo, wigkszo§¢ NRR zostaje zainicjowanych przez jednego,
charyzmatycznego przywodce, rzadko przez grupg ludzi. Temu przywddey przypisuje
si¢ zazwycza] wielka wiedz¢ lub moc, jest sig¢ zobowiazanym okazywaé mu
postuszenstwo. Jak dlugo przywodca utozsamiany jest z charyzma i autorytetem, tak

dhlugo moze on decydowac o wszystkich niemal aspektach zycia swoich wyznawcow.

*! |bidem, s. 235.
%2 E. Barker, Nowe ruchy religijne, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2002, s. 54.
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Nalezy jednak odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co NRR maja do zaoferowania
swoim potencjalnym czlonkom. Oto kilka z wymienianych przez czlonkéw NRR
zyskow %

» sukces zawodowy - dzigki wigkszej gorliwos$ci, entuzjazmowi, energii itp.,

» poprawa zdrowia i dlugowiecznos$¢,

» wspolnota - wiele NRR oferuje przyjazn, zrozumienie, przebywanie

w grupie ludzi podzielajacych podobne wartosci; czgsto w NRR sigga si¢ po
metafore rodziny, nazywajac swoich cztonkow siostrami i bra¢mi,

» budowa Krolestwa Niebieskiego - wiele NRR zywi nadziej¢ na poprawienie
kondycji naszego $wiata 1 ulepszenie go, dzigki podazaniu inna, wlasciwa
droga,

» 10zZW0Oj wewngtrzny,

» doswiadczenia religijne - NRR czgsto oferuja mozliwos$¢é zetknigcia sig
z ,,Prawda” 1 poprzez nia przezycia religijnych uniesien, co wigcej - wsrod
cztonkow ruchu bardzo tatwo o rozmowe na ten temat 1 wspolne dzielenie

si¢ swoimi duchowymi doswiadczeniami.

7. Konwersja religijna

Konwersja religijna to Swiadomy, samodzielny wybor przez cztowieka dorostego
nowych (odmiennych od dotychczasowych) przekonar i zachowan religijnych oraz wola
podporzqdkowania sie, w sprawach doczesnych, wymogom danej organizacji
religijnej.®* Warunkiem koniecznym zaistnienia mozliwosci wyboru jest pluralizm
propozycji zycia religijnego. Gdy pojawia si¢ alternatywa dla ,,oczywistosci”, jaka jest
religia przekazana (najcze¢sciej) przez rodzicow, na ktorej wybor z reguty nie ma si¢
wplywu, gdyz dokonuje si¢ on w okresie wczesnego dziecinstwa — wraz z nig pojawiaja
si¢ pytania o stusznos¢ takiego ,,wyboru” i o oferte innych ,,opcji”. Kazda religia czy
ruch religijny zaspokaja inne potrzeby, badz tez proponuje inny sposob zaspokojenia
tych samych potrzeb. Nowe ruchy religijne, bedace w swej istocie bytami znacznie
mniejszymi niz tradycyjne koscioly, oferuja na przyklad petniejsze zaspokojenie
potrzeby bezpieczenstwa, wspdlnoty, wsparcia. Maria Libiszowska-Zoltkowska

wskazuje trzy glowne plaszczyzny, na ktérych mozna poszukiwaé motywow

% Ibidem, s.72-79.
% M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religijne..., $.81.
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czlonkostwa w nowych ruchach religijnych.®® Po pierwsze konwersja moze byé
spowodowana poszukiwaniem przez jednostke nowych wartosci, sensu wlasnego zycia,
nowej zyciowej orientacji. Po drugie - brakiem zaufania do ideologii i praktyKi
politycznej i1 spofecznej, co skutkowaé moze wyborem wspdlnoty alternatywnej. Po
trzecie w koncu powodéw szuka¢ mozna w indywidualnych biografiach jednostek, na
ktore skiadajq sie nie tylko minione doswiadczenia i przeZycia, ale takze
niezrealizowane potrzeby i oczekiwania®®. Autorka przekonuje, iz to wlasnie potrzeby
psychiczne 1 spoteczne wydaja si¢ by¢ gtowna przyczyna poszukiwania alternatywnych
form zycia religijnego, na dalszych miejscach pozostawiajac rozterki §wiatopogladowe
czy charyzmatyczna osobg przywodcy.

Kazda konwersja ma swoje glebokie skutki dla jednostki. Sa to zarowno
konsekwencje psychologiczne, jak np. koniecznos¢ przebudowania swojej tozsamosci,
zmiany W postrzeganiu samego siebie 1 oceny wlasnego zycia (z wyraznym
oddzieleniem zycia ,przed” i ,po”), jak i1 konsekwencje spoleczne — poczucie
niezrozumienia przez osoby bliskie, czesta nieche¢ z ich strony, krytycyzm wobec
,odrzuconej” religii, dawnego $wiatopogladu, sposobu zycia. Konwertyta wie, ze jest

postrzegany jako ,,obcy” 1 musi nauczy¢ si¢ w tej nowej roli funkcjonowac.

7.1. Kultura moralna konwertytéw nowych ruchéw religijnych w Polsce®’

W Polsce, w ktorej niezmiennie od wielu lat okoto 95% spoteczenstwa stanowia
katolicy, konwersja traktowana jest jako rezygnacja z tradycyjnej wiary. Bardziej
powszechnym i latwiej akceptowalnym zjawiskiem niz zmiana wyznania jest odejscie
od wiary (obojetnos¢ religijna) czy zupetlne zaprzestanie praktyk religijnych, poniewaz
te nie wymagaja zadnych drastycznych zmian w stylu zycia danej osoby. Odejscie od
tradycyjnej (polskiej) wiary katolickiej do innej jest przewaznie traktowane jako
»zdrada”, zaréwno tradycji (narodowej, a najczeSciej takze rodzinnej), jak 1 samego
Pana Boga. Z punktu widzenia konwertyty jest to ten sam Bog, tylko inna droga wiedzie

do niego. Z punktu widzenia odrzuconego systemu religijnego jest to wybor

% Ibidem, s. 87.

% Ibidem, s. 87.

37 M. Libiszowska-Zottkowska, Kultura moralna konwertytéw nowych ruchéw religijnych w Polsce,
w: J. Marianski, L. Smyczek [red.] Wartosci, postawy i wiezi moralne w zmieniajqcym sie spoleczenstwie,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2008, s. 301-322.
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, nieprawdziwego” Boga i falszywej drogi.®® Wiekszo$¢ nowych ruchow religijnych
dzialajacych w Polsce ma swoje korzenie w chrzescijanstwie (np. Swiadkowie Jehowy,
zielonoswiatkowcy, mormoni, baptysci, adwentysci), ich wiara takze opiera si¢ wigC na
Dekalogu oraz Biblii. Roznice doktrynalne czgsto dotycza niuanséw - na przyktad inny
poglad na jedno$é Trojcy Swietej, inne rozumienie pewnych fragmentéw pism
$wigtych, mniejsza liczba sakramentow, uproszczenie liturgii, itp. Podstawowe prawdy
wiary neofitow zazwyczaj nie ulegaja zmianie, diametralnie zmienia si¢ jednak ich styl
zycia. Wigkszo$¢ polskich katolikow to tzw. ,katolicy niedzielni” — zainteresowanie
wiarg 1 religia ogranicza si¢ do tej godziny mszy w niedzielg, podczas gdy czlonkowie
ruchow religijnych to wilasnie wiar¢ 1 wynikajace z niej konsekwencje stawiaja na
pierwszym miejscu swojego zycia. Neofici zyjq swojq wiarq, chcq o niej nieustannie
mowié¢, przezywac jq na nowo. Poznawana wiara ich wypelnia, organizuje ich czas,
zainteresowania i potrzeby. Warunkuje wybor srodowiska. Chetniej przebywajq
w gronie 0s0b podobnych, od ktorych ftatwiej uzyskaé aprobate i potwierdzenie
stusznosci obranej drogi. Wspolnota wyzwala poczucie jednosci i jednomysinosci,
gwarantuje psychiczne wyciszenie i utwierdza w wyborze.*

Konwertyci nowych ruchow religijnych czgsto podkreslaja zmiany, jakie zaszly
w ich zyciu po przejeciu nowej religii. Mowia, ze stali si¢ lepszymi ludzmi, zerwali
z nalogami, sa bardziej spokojni, cierpliwi, wigcej w nich milosci i zrozumienia.
Pracuja nad soba, nie zrazaja si¢ porazkami, wyrazniej widza sens ludzkiego Zycia.40
Czesto natomiast spotykaja si¢ z niechgcia ze strony bliskich i rodziny, ktorzy probuja
odwies¢ ich od pomystu zmiany wyznania lub — jesli to nie odnosi skutku - W rozny
sposob manifestuja swoje niezadowolenie. Spoleczna nieche¢ wobec 0so6b innych,
mniejszosciowych wyznan ma wiele zrédet. Jednym z nich z pewnos$cia jest mata
wiedza na temat innych wyznan i ich wierzen. Co wigcej, czgsto nie-katolickie
wyznania okre§la si¢ mianem ,sekty”, ktore to stowo ma w jezyku polskim silnie
negatywne konotacje, w nickorzystnym $wietle pojawia si¢ tez w mediach; zazwyczaj
wskazywa¢ ma potencjalne niebezpieczenstwa i obnaza¢ rdzne metody manipulaciji,

bardzo rzadko uzywane jest natomiast jako termin neutralny.

38 |bidem, s. 305.
39 |bidem, s. 306.
%0 Ibidem, s. 315-317.
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Rozdzial 11

Religijnos¢ i moralnos¢ w Polsce
1. Sytuacja ogdlna

Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej (art. 25) zaklada réwnouprawnienie
kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych dziatajacych na terenie calego kraju, a takze
bezstronnos¢  wiladz  publicznych ~w  sprawach  przekonan  religijnych,
swiatopogladowych 1 filozoficznych oraz swobody ich wyrazania w Zyciu publicznym.
Wszelkie sprawy wynikajace ze stosunkow pomigdzy Panstwem a kosciotami i innymi
zwiazkami wyznaniowymi naleza do zadan Departamentu Wyznan Religijnych oraz
Mniejszosci Narodowych 1 Etnicznych, bedacego jednostka Ministerstwa Spraw
Wewngtrznych i Administracji. Jak czytamy na stronie Ministerstwa: zasady
[konstytucyjne — A.M.] zapewniajq kosciotom oraz innym zwiqzkom wyznaniowym
swobodne i owocne realizowanie funkcji religijnych w spoteczenstwie, mozliwos¢
zaspokajania potrzeb religijnych i rozwoju duchowego ich wyznawcéw™.

Na terenie Polski dziata pigtnascie kosciotdw 1 innych zwiazkéw
wyznaniowych, ktorych relacje z panstwem sa uregulowane odpowiednimi aktami
prawnymi. Sa to: Kosciot Katolicki (Konkordat migdzy Stolica Apostolska
1 Rzeczpospolita Polska zostat podpisany w 1993 roku), Polski Autokefaliczny Kos$ciot
Prawostawny, Ko$ciot Ewangelicko-Augsburski, Kosciét Ewangelicko-Reformowany,
Kosciol Ewangelicko-Metodystyczny, Kosciol Chrzescijan Baptystow, Kosciot
Adwentystow Dnia Siodmego, Kosciot Polskokatolicki, Zwiazek Gmin Wyznaniowych
Zydowskich, Kosciol Katolicki Mariawitow, Kosciol Starokatolicki Mariawitow,
Kosciot Zielonoswiatkowy, Wschodni Kosciot Staroobrzedowy, Muzutmanski Zwiazek
Religijny oraz Karaimski Zwiazek Religijny.

Oprocz nich istnieje jeszcze 155 koSciotdow oraz innych zwiazkow
wyznaniowych wpisanych do ,,Rejestru kosciotdow 1 innych zwiazkéw wyznaniowych”,
prowadzonego od 1990 roku przez MSWiA, ktore swoj byt prawny wywodza z ustawy
z dnia 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania (Dz.U. z 2005 r. nr
231, poz. 1965, z pdzn. zm.)*, Aby uzyska¢ wpis do Rejestru, grupa religijna liczy¢

musi co najmniej stu obywateli polskich (przy czym do stycznia 1999 roku

1 Zrodto: http://www.mswia.gov.pl/portal/pl/92/7840/Koscioly i_inne_zwiazki_wyznaniowe.html.
*2 Ibidem.
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wymaganych bylo jedynie pigtnascie osob), przedstawi¢ m.in. swoj statut, gldwne cele
1 doktryny oraz imienna list¢ czlonkéw. W statucie sprecyzowaé nalezy m.in. teren
i cele dzialania, zrédia finansowania, sposob powotywania i odwotywania oraz
kompetencje 0sob duchownych, a takze formy dziatalnosci. Zdecydowana wigkszo$¢
innych kosciotow i zwiazkow wyznaniowych zostala wpisana do Rejestru w latach 90.
(z czego az 53 w samym 1990 roku), dwadzieScia dwa z nich pojawily si¢ w Polsce po
2000 roku. Ostatni zarejestrowany zwiazek (Zachodniostowianski Zwiazek
Wyznaniowy ,,Stowianska Wiara”, dziatajacy w Opolu) zostal wpisany do Rejestru
9 pazdziernika 2009 roku, wida¢ wigc, ze proces powstawania nowych zwiazkow

religijnych w Polsce wciaz trwa.
2. Wiara i religijno$¢ Polakéw w badaniach opinii publicznej*?
2.1. Wyznanie

Pomimo swej mnogosci, zwiazki wyznaniowe inne niz kosciot katolicki sa
bardzo stabo reprezentowane w spoleczenstwie — jedynie 1,2% dorostych Polakow
deklaruje wyznanie inne niz katolickie, a 1,2% uznaje si¢ za chrze$cijan bez wskazania
konkretnego wyznania. Osoby deklarujace ateizm stanowia 2,1% ogotu. Natomiast az
94,7% Polakow niezmiennie uznaje si¢ za katolikéw. Jako wierzacych okresla si¢ 95%
badanych; odsetek ten jest wysoki i stabilny — od poczatku lat dziewiecdziesiatych

wabhat sie nieznacznie od 93% do 97%.
2.2. Praktyki religijne

Ponad potowa Polakéw deklaruje udziat w praktykach religijnych przynajmnie;j
raz w tygodniu, natomiast prawie 10% nie praktykuje wcale. Warto jednak zaznaczy¢,
ze calkowity brak udzialu w praktykach religijnych nie oznacza automatycznie
uwazania siebie za osobg niewierzaca. Sposrod osob w ogdle nieuczestniczqcych

w praktykach religijnych blisko trzy pigte (57%) uznaje siebie za wierzqcych, w tym 4%

* Korzystatam z nastepujacych raportéow CBOS: Wiara i religijnos¢ Polakéw dwadziescia lat po
rozpoczeciu przemian ustrojowych, Warszawa 2009; Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce,
Warszawa 2009; Znaczenie religii w zZyciu Polakow, Warszawa 2006; Moralnosé Polakow po dwudziestu
latach przemian, Warszawa 2009.
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za gleboko wierzqcych, natomiast wsrod praktykujqcych religijnie zaledwie kilka razy
w roku osoby okreslajqce sie jako wierzqce stanowiq 94% badanych **.

Jesli chodzi o modlitwe, ponad 40% Polakow deklaruje codzienna modlitwe,
ponad jedna czwarta modli si¢ przynajmniej raz w tygodniu, natomiast 5% Polakoéw nie
modli si¢ wcale. Warto podkresli¢, ze procent Polakow deklarujacych codzienna
modlitwg zmalat o prawie 15% w porownaniu do 2005 roku (z 56% do 42%).
Najczesciej modla si¢ Polacy z wyksztalceniem podstawowym, rolnicy, renci$ci oraz
emeryci. Cze$ciej modla si¢ tez kobiety niz mezczyzni (53% wobec 29%). Znacznie
rzadziej modla si¢ osoby z wyzszym wyksztalceniem (codzienng modlitwe deklaruje
36% z nich). Jesli chodzi o tendencje ogblne, deklaracjom silnej wiary i religijnosci
oraz czestemu uczestnictwu w praktykach religijnych sprzyja starszy wiek,
zamieszkiwanie na wsi lub w malym miescie, niezbyt wysoki poziom wyksztalcenia

i raczej niska pozycja spoleczno-zawodowa, a takze prawicowe poglady polityczne *.

2.3. Wierzenia religijne

Pod stwierdzeniem: ,,Wierz¢ w Boga 1 nie mam co do Jego istnienia
watpliwosci” podpisuje si¢ 60% Polakdéw. Kolejne 26% przyznaje, ze wierzy w Boga,
cho¢ niekiedy do$wiadcza chwil zwatpienia. Zaledwie 1% deklaruje zupelny brak wiary
w Boga. Co ciekawe, taki poziom deklaracji wiary i niewiary w istnienie Boga
utrzymuje si¢ na statym poziomie od 1997 roku.

Jesli chodzi o wiare w poszczegdlne doktryny katolicyzmu, to najsilniejsza jest
wiara w Sad Ostateczny, nie§miertelnos¢ ludzkiej duszy (blisko 75% badanych), niebo,
zycie po $mierci, grzech pierworodny i zmartwychwstanie (prawie 70%). Co ciekawe,
w reinkarnacje wierzy az jedna trzecia Polakow, a w to, ze zwierzeta maja dusze - 42%
(to o 12% wigcej niz w 1997 roku). Obserwowaé wigc mozna do$¢ swobodna
interpretacj¢ elementow doktryny katolickiej przez czgs¢ jej wyznawcoOw Oraz
selektywno$¢ wiary, a takze poglady sprzeczne z religia katolicka, takze wsrdd

zadeklarowanych katolikow.

* Raport z badan CBOS, Wiara i religijnos¢ Polakéw..., s. 6.
“* Ibidem, s. 9.
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2.4. Warto$¢ religii w codziennym Zyciu

77% Polakéw uznaje religi¢ za istotny element swojego zycia, w tym 44% jej
rolg okresla jako bardzo wazna. Jesli natomiast przyjrze¢ si¢ wartosciom, ktore Polacy
wskazuja jako najwazniejsze, to religia znajduje si¢ dopiero na sibdmym miejscu —
m.in. za zdrowiem, szcz¢$ciem rodzinnym, praca czy spokojem. Plasuje si¢ jednak na
wyzszej pozycji niz np. wyksztalcenie, dobrobyt, wolno$¢ gloszenia wlasnych
pogladow czy grono przyjaciot. Jako jedna z pigciu najwazniejszych w swoim zyciu
wartos$ci religie wskazala nieco ponad jedna czwarta Polakow (28%) — znacznie czgscie]
osoby starsze, o nizszym poziomie wyksztalcenia, pochodzace ze wsi lub matych
miejscowosci.

Bardzo wazne sa dla Polakow obrzedy religijne, takie jak chrzest (wazny dla
87% badanych), pogrzeb (prawie 90%) czy $lub koscielny (84%). Co wazne, wsrdd
0sOb wskazujacych, ze te obrzedy maja istotna wartos¢ w ich zyciu, znajduja si¢ takze
osoby deklarujace absencje lub jedynie sporadyczne uczestnictwo w praktykach
religijnych. Mozemy wigc mowi¢ o duzym przywiazaniu ogoétu spoteczenstwa do
tradycji religijnych oraz o stabilnym poziomie religijnosci w sensie rytualistycznym

wsrod Polakow.

2.5. Religijnos¢ os6b w wieku od 18 do 24 lat

Od dwudziestu lat wciaz okoto 90% miodych oséb uznaje si¢ za osoby wierzace,
z czego 5% za gleboko wierzace. Tendencje¢ znizkowa mozna natomiast zaobserwowac,
przygladajac si¢ deklaracjom odnosnie praktyk religijnych — odsetek miodych osob
deklarujacych cotygodniowe uczestnictwo we mszy spadt z ponad 70% na poczatku lat
90. do niecatych 50%. Catkowity brak religijnych praktyk deklaruje 12% badane;j
mlodziezy. Od lat 90. mozemy obserwowac systematyczny spadek odsetka wierzacych
1 praktykujacych regularnie, przy jednoczesnym wzro$cie odsetka wierzacych
1 uczeszczajacych do kosciota rzadziej niz raz w tygodniu. Trend ten nasilil si¢ jeszcze

po 2005 roku, po $mierci Jana Pawta II.
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2.6. Religijnos¢ mieszkancow najwigkszych miast oraz wsi

Podobnie jak w$rod osob miodych, niezmiennie okoto 90% os6b mieszkajacych
w duzych miastach (powyzej 500 tysigcy mieszkancéw) uznaje si¢ za osoby wierzace,
mozemy jednak zaobserwowa¢ delikatny, lecz systematyczny spadek tego odsetka od
roku 2005. Jesli chodzi o uczestnictwo w praktykach religijnych, okoto 35% deklaruje
cotygodniowy (lub czgstszy) udzial we mszy, 40% w praktykach religijnych
uczestniczy od kilku do kilkunastu razy w roku, natomiast prawie 25% nie praktykuje
wcale. Na ten odsetek duzy wptyw ma wiek - wsrdd osob w wieku 55 lat i starszych
wciaz przewazaja osoby praktykujace regularnie.

Wsrod mieszkancow wsi odsetek osob wierzacych jest niezmiennie wysoki
i wynosi az 98%. Wysoki i stabilny jest takze procent 0sob deklarujacych regularne
uczestnictwo w praktykach religijnych (63%), cho¢ spadt on o 5 punktéw procentowych
od 2005 roku. Znaczne zmiany w religijno$ci 0sob z terendw wiejskich obserwowac
mozna jedynie wsrdd osob miodych (od 18 do 24 lat) — od 1992 roku az o 21 punktow
procentowych zmniejszyt si¢ odsetek mlodziezy praktykujacej regularnie (z 86% do
65%).

2.7. Moralnos$¢ Polakow

Opinig, iz nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne i nigdy z nich nie rezygnowac,
podziela nieco ponad 30% Polakéw. Prawie 40% uwaza, ze posiadanie zasad moralnych
jest cenne, a jedynie w wyjatkowych sytuacjach mozna od nich odstapi¢. Okoto 15%
badanych twierdzi, iz nie ma nic ztego w odstgpowaniu od zasad moralnych, jesli
sytuacja zyciowa tego wymaga, prawie 10% twierdzi natomiast, iz nalezy
dostosowywac swoje zachowanie do sytuacji, zamiast z gory okres§la¢ zasady moralne.

Jesli chodzi o opini¢ na temat istnienia dobra i zta, poglady w polskim
spoteczenstwie rozkladaja si¢ dos¢ rdwnomiernie — 45% badanych uwaza, Ze mozna
moOwic¢ o istnieniu jasnych zasad okreslajacych, co jest dobre, a co zle, natomiast 47%
twierdzi, iz obiektywny wymiar dobra i zla nie istnieje, a ocena moralna zachowania
zalezy od okolicznosci. Osoby, ktore sa przeswiadczone o wzglednosci dobra 1 zla, to
glownie ludzie mlodzi (uczniowie i studenci), osoby o najwyzszych dochodach oraz

osoby deklarujace poglady lewicowe. Natomiast respondenci, ktorzy deklaruja
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regularne uczestnictwo w praktykach religijnych, rzadziej opowiadaja si¢ za
relatywizmem moralnym.

Moralnos$¢ nie musi wynikaé z religijnosci, cho¢ jest z nia silnie skorelowana.
Wsrdd osob, ktore okreslaja sig jako bardzo religijne, az 73% uwaza si¢ takze za osoby
bardzo moralne. Jednocze$nie prawie trzy czwarte Polakéw twierdzi, ze religia nie musi
by¢ wcale jedynym uzasadnieniem moralnos$ci. Prawie 60% badanych uwaza, ze
rozstrzyganie o dobru i ztu powinno by¢ wewnetrzna sprawa kazdego czlowieka, 18%
przyznaje to prawo spoleczenstwu, a kolejne 18% uwaza, ze o tym, czym jest dobro
1 zlo, powinny decydowa¢ prawa Boze. Polowa badanych chodzacych do kos$ciola
czesciej niz raz w tygodniu wskazuje Boga jako glowne zroédlo moralnosci, natomiast
ponad potowa tych, ktérzy deklaruja cotygodniowe uczestnictwo w praktykach
religijnych uwaza, ze rozstrzyganie o dobru i1 ztlu to sprawa indywidualna kazdego
cztowieka. Co ciekawe, osoby, ktore w ogdle nie uczestnicza w praktykach religijnych,
stosunkowo czgsciej niz reszta cheiatyby, by to spoteczenstwo decydowalo o tym, co
jest dobre, a co zle.

Zasady moralne katolicyzmu za najlepszq i wystarczajqacq moralnos¢ uznaje
jedynie co czwarty badany (24%)“. Prawie 40% Polakéw uwaza natomiast, ze zasady
te sa niewystarczajace 1 cho¢ w wigkszosci sa stuszne, to z niektérymi trudno si¢
zgodzi¢. Kolejne 30% uwaza, ze wszystkie zasady katolicyzmu sa stuszne, lecz zycie
jest na tyle skomplikowane, Ze trzeba je uzupelia¢ dodatkowymi zasadami. 8%
Polakéw uwaza moralno$¢ religijna za obca. Warto podkresli¢, ze wsrod osob, ktore
uznaja si¢ za osoby wierzace, jedynie 20% jest zdania, ze moralno$¢ katolicka jest
najlepsza 1 wystarczajaca.

Polacy w wielu sprawach deklaruja poglady, ktére trudno pogodzi¢ z religia.
Trzy czwarte Polakow akceptuje zarowno $rodki antykoncepcyjne, jak i wspdtzycie
przed Slubem, 60% rozwdd, a ponad 30% przerywanie cigzy. 15% badanych natomiast
akceptuje zdrade matzenska. Warto w tym kontekscie przyjrze¢ si¢ deklaracjom
religijnosci oraz moralnosci. Wérdd osob, ktore uwazaja si¢ za osoby bardzo religijne,
akceptacja dla poszczegdlnych kwestii wyglada nastgpujaco — antykoncepcja: 42%,
wspolzycie przed S$lubem: 36%, rozwdd: 32%, przerwanie ciazy: 11%, seks

pozamatzenski: 6%. Natomiast wsrdd osob, ktore uwazaja si¢ za glgboko moralne,

46 Raport z badan CBOS, Moralnos¢ Polakow..., S. 1.
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odsetek akceptacji poszczegdlnych zjawisk jest tylko nieznacznie nizszy niz wsrod
og6tu populacji, np. przyzwolenie na seks pozamatzenski sigga w tej grupie az 11%.
Wida¢ wigc wyraznie, iz zardwno pojgcie moralnosci, jak i religijno$ci
interpretowane jest przez Polakow dos¢ swobodnie 1 wedlug wewngtrznych kryteriow.
W konsekwencji definicja dobra i zla osoby uznajacej si¢ za wierzaca i religijna
nickoniecznie musi si¢ pokrywac¢ z definicja dobra i zla, wynikajaca z zasad wiary,

ktora dana osoba deklaruje.
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Rozdziat 111
Ko$ciol Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich

1. Historia

Kiedy Joseph Smith miat 14 lat, chcial wiedziec¢, do ktorego kosciola powinien
sie przylqczyc, wiec zapytat o to Boga w szczerej modlitwie. W odpowiedzi na te
modlitwe, Bog Ojciec i Jego Syn Jezus Chrystus ukazali sie Josephowi i powiedzieli mu,
Ze na ziemi nie ma prawdziwego Kosciota Jezusa Chrystusa i ze wybrali oni Josepha,
aby go przywrécil.’” Tak zaczyna si¢ historia Kosciola Jezusa Chrystusa Swictych
w Dniach Ostatnich (The Church of Jesus Christ of Latter-day Saints), zwanego
potocznie ko$ciolem mormondéw. Jego zalozyciel, Joseph Smith, syn biednego
robotnika, czwarty sposrod dziesigciorga dzieci, urodzit si¢ w 1805 roku w stanie
Vermont. W wieku 14 lat mieszkal wraz z rodzing w stanie Nowy Jork, ktory byt
wowczas miejscem narodzin i1 rozkwitu wielu religijnych ruchoéw, sekt, pojawiania sig¢
coraz to nowych prorokéw i kaznodziejow. Joseph, zagubiony wérod tylu roznych
mozliwosci, udat si¢ do lasu i glo§no modlit o pomoc w wyborze wlasciwego kosciota.
Wtedy to, jak pisze w swoim $wiadectwie, otrzymal pierwsza wizje, w ktorej
zabroniono mu przylacza¢ si¢ do ktorejkolwiek z sekt, albowiem wszystkie byly
w biedzie48.

Gdy opowiadal innym o tym, co widziat i styszal, doswiadczal uprzedzen
i przeSladowan ze strony wszystkich sekt. Po trzech latach, gdy Joseph ponownie
poprosit Boga o objawienie, miat ukaza¢ mu si¢ Aniot Moroni, ktory zdradzit mu, gdzie
ukryta jest §wigta ksigga napisana na zlotych plytach, ktéra zawiera pelnig ewangelii.
Powiedzial mu tez, ze wraz z ksigga Joseph znajdzie dwa kamienie - Urim i Tummim,
ktére pozwola mu na przetlumaczenie ksiggi. Zabronit mu jednak wydobycia ksiag
przed uptywem czterech lat. Po tym czasie Joseph udat si¢ w wyznaczone miejsce,
gdzie mial mu si¢ ukaza¢ raz jeszcze niebianski wystannik i przekazac
odpowiedzialno$¢ za Ksigge Mormona. Joseph rozpoczal tlumaczenie na jezyk
angielski wiosna 1829 roku wraz z Oliverem Cowdery, ktéry owo tlumaczenie

spisywat. Krotko potem Smith 1 Cowdery oglosili, Ze objawit im si¢ Jan Chrzciciel,

4 Swiadectwo Proroka Josepha Smitha, broszurka, s. 1.
8 Ibidem, s. 3.
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ktory nakazal im si¢ ochrzci¢ nawzajem, a nastgpnie wyswigcit ich na kaplanoéw
Aarona, dzigki czemu odrodzilo si¢ kaptanstwo Melchizedeka®,

Niedtugo po tych wydarzeniach Joseph Smith oglosit zalozenie Kosciola Jezusa
Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, a Ksiega Mormona zostata wydana po raz
pierwszy w 1830 roku. Zgodnie z prawem stanu Nowy Jork nowe wyznanie moglo
zosta¢ zarejestrowane, kiedy liczylo szeSciu czlonkow, Smith szybko zdobyl wigc
nastegpnych zwolennikow, dodatkowo wysytajac misjonarzy, by ci pozyskiwali
kolejnych. Mormoni nie byli jednak spotecznoscia lubiana i szanowana (gldwnie
ze wzgledu na praktykowana poligami¢), zmuszeni wigc byli wielokrotnie zmienia¢
miejsce swojego pobytu. Sam Joseph Smith zostal aresztowany i w 1844 roku
zastrzelony przez mieszkancow stanu Illinois, ktorzy wtargngli do wigzienia. Nowym
przywodca mormonow zostat Brigham Young, ktory doprowadzil pielgrzymoéw na
pustynne ziemie. Tam utworzyli oni miasto Salt Lake City, ktore dato poczatek stanowi
Utah®™®. W sierpniu 1847 roku Young mianowal si¢ Prezydentem Koséciota Swietych
(Prezydentem, Widzacym, Objawicielem) i rzadzit koSciotem przez 30 lat.

Od czasu powstania ko$ciota liczba jego cztonkow stale rosnie, zasigg kosciota
rozszerzyl si¢ na prawie wszystkie kraje na Swiecie. W 1890 roku (po kolejnym
objawieniu prezydenta kos$ciota) zniesiona zostata poligamia, co znacznie zmniejszylto
liczbe wrogdéw mormonow i pozwolito im na nieskregpowany rozwdj. Mormoni wierza,
ze sa zywa kontynuacja kosciola Jezusa Chrystusa z czasow Nowego Testamentu.
Wierza, ze Chrystus przywrocit Swoj Kosciol, powotujqc proroka i dwunastu apostotow
- tak jak uczynit to w czasach starozytnych. Przywrocit Swe upowaznienie i wszystkie
utracone nauki ewangelii. Pelnia ewangelii jest ponownie na ziemi. (...) Tak jak

w czasach starozytnych, Jego Kosciél prowadzony jest znowu przez Zyjgcego proroka™.

2. Doktryna

Wedhlug Encyklopedii PWN poswigconej religii mormonizm to polaczenie

chrzeécijanstwa millenarystycznego (Koéciot Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach

* Wiecej o kaplanstwie Aarona i Melchizedeka w kosciele mormonéw w nastepnym podrozdziale.
%% A. Lesniak, Mormoni - amerykariski wynalazek religijny, Wydawnictwo Maternus Media, Tychy 2001,
S. 27-29.

1 7vj, uwierz, badz szczesliwy. Styl zycia i wartosci, broszurka.
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Ostatnich) i pewnych elementéw judaizmu z tre$ciami wynikajacymi z objawien.
Maria Libiszowska-Zéttkowska w swojej bardzo dokladnej klasyfikacji nowych ruchow
religijnych®® umiescita natomiast mormonéw posroéd odlaméw protestantyzmu, m.in.

obok baptystow, metodystow, anglikanéw i ewangelikow.
2.1. Zasady wiary

W kosciele mormonow obowiazuje trzynascie zasad wiary. Zostaly one zebrane
przez Josepha Smitha w 1830 roku, tuz po zatozeniu ko$ciota. Oprocz zasad tworzacych
trzon doktryny - wiara w Boga Ojca, Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego, wiara w kare
za grzechy, w zbawienie ludzkosci poprzez $mier¢ Chrystusa, w niezbgedno$¢ proroctwa
i Bozego pelnomocnictwa do nauczania ewangelii, wiara w objawienia i wizje - pojawia
si¢ tez zasada moéwiaca o domaganiu si¢ uznania prawa mormonow do czczenia Boga
zgodnie ze swoim sumieniem oraz o wierze w postuszenstwo wiladzom $wieckim
I prawu. Mormoni wierza takze, ze nastqpi dostowne zgromadzenie Izraela
i przywrocenie Dziesieciu Plemion. (...) zZe Syjon (Nowa Jerozolima) zostanie
zbudowany na kontynencie amerykanskim, ze Chrystus bedzie osobiscie krolowal na
Ziemi, ktora zostanie odrodzona i otrzyma swq rajskq chwale.®*. Ostatnia zasada mowi
o warto$ciach wyznawanych przez mormonéw: Wierzymy w uczciwosé¢, wiernosé,
cnote, dobrq wole, szlachetnos¢ i dobroczynnos¢ wobec wszystkich ludzi, w istocie
mozemy powiedziec, Ze kierujemy sie upomnieniem Pawla - we wszystkim mamy peinq
nadzieje i ufnosé, przetrwalismy wiele i mamy nadzieje wytrwac do konica, wszystko, co
Jjest cnotq, zaletq, uznane za dobre czy godne pochwaly staje sie naszym celem®.

Oproécz trzynastu zasad wiary mormonéw obowiazuje takze dziesie¢ przykazan
(Ks. Wyjscia, 20:1-17), Stowo Madrosci oraz Prawo Dziesigciny. Stowo Madroéci to
prawo, ktore Bog dal Smithowi na poczatku funkcjonowania kosciota (w 1833 roku) -
zabrania ono mormonom spozywania kawy, herbaty, alkoholu oraz palenia tytoniu
1 uzywania narkotykéw. Ma to zagwarantowa¢ wszystkim cztonkom kosciota
blogostawienstwo fizyczne i duchowe. Prawo dziesigciny natomiast to dobrowolne

przekazanie dziesiatej czgsci swoich dochodow na rzecz kosciota. Mormoni wierza, ze

°2 T. Gadacz, B. Milerski, Religia. Encyklopedia PWN, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003,
s.157

% M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religijne..., s.70.

> Zrodto: http://www.mormoni.pl/

% Zrédto: http://www.mormoni.pl/
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prawo to bylo znane juz za czas6w Abrahama, ktory ptacit dziesigcing Melchizedekowi.
Dziesigcina stuzy finansowaniu dzialalno$ci Kosciota, pieniadze przeznaczane sa m.in.

na budowg kaplic i §wiatyn, program misyjny, ksztalcenie i shuzbg §wiatynna.

2.2. Ksiegi Swiete

Mormoni za ksiggi $wigte uwazaja Stary i Nowy Testament, Ksigge Mormona,
Nauke 1 Przymierza oraz Perl¢ Wielkiej Wartosci. Czlonkowie kos$ciola wierza, ze
Ksigga Mormona to zapisy prorokow z czasoéw starozytnych. Jednym z ostatnich z nich
byt prorok Mormon - stad tez nazwa ksiggi. W 600 r. p.n.e. prorok Lehi, z polecenia
Boga, opuscit kraj i pojechat do Ameryki Potudniowej. Jego syn, Nefi, wierny Bogu,
przenidst si¢ do Ameryki Pélnocnej. Mormoni wierza, ze Jezus, po skonczonej misji na
ziemi, odwiedzil Nefitbw w Ameryce, wybral sposrod nich dwunastu apostotow
1 zatozyl kosciot. Po kilkuset latach Nefici odeszli od wiary w Chrystusa, zostali wigc
ukarani 1 zgingli w wojnie z Lamanitami na poczatku V wieku. Przezyl tylko Moroni
(syn proroka Mormona, jedynego, ktory glosit prawdziwa wiarg), ktory zakopat zlote
plyty na wzgdérzu Cumorah i1 udostgpnit je dopiero Josephowi Smithowi. Kazdy
egzemplarz Ksiegi Mormona zawiera $wiadectwo trzech przyjacidt Smitha, ktorzy
przysicgaja, ze owe zlote plyty widzieli. Nauka i Przymierza to zbior boskich objawien
I natchnionych objasnien, ktore Bog dal prorokom w XIX wieku, aby ustanowié
i prowadzi¢ Ko$ciél w ostatnich dniach®®. Perta Wielkiej Wartosci to z kolei zapis
objawien i tlumaczen Josepha Smitha. Te cztery ksiegi sktadaja si¢ na obowiazujacy

w Kosciele Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich kanon pism $wigtych.

2.3. Kaplanstwo

Kaptanstwo w Kosciele jest swieckie, to znaczy nie ma zawodowych ksiezy czy
pastorow. Godny miody mezczyzna moze zosta¢ wyswiecony do kaptanstwa Aarona,
kiedy ma 12 lat, a do kaptanstwa Melchizedeka, kiedy ma 18 lat. Zazwyczaj podczas
wyswiecania obecna jest rodzina, aby pokazac¢ swojq milos¢ i wsparcie. Jesli dorosty
mezczyzna przylqcza sie do Kosciota, moze otrzymac kaptanstwo, gdy tylko gotowy jest

. . . . ’ . . . ro. . ’ 57
do natozenia na niego obowiqzkow i odpowiedzialnosci zwiqzanych z kaplanstwem.

%8 7rodto: http://www.mormoni.pl/
¥ Zrédto: http://www.mormoni.pl/
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Mormoni posiadaja do$¢ skomplikowany system kaptanski w swoim Kosciele.
Jest to system hierarchiczny, na czele z prezydentem (ktory jest jednoczes$nie
prorokiem) i Rada Dwunastu (na podobienstwo dwunastu apostoldow), z kilkoma
stopniami duchownych w dwoch obrzadkach - Aarona oraz Melchizedeka. Kaptanstwo
Aarona moze zosta¢ przyznane juz 12-letnim chlopcom, jego funkcje to m.in.
nauczanie, udzielanie chrztu, komunii §wigtej. Funkcje kaplanstwa Aarona odnosza si¢
do nastgpujacych pozycji - diakon, nauczyciel, kaptan oraz biskup. Najpierw chlopcy
otrzymuja pozycje diakona, nastgpne pozycje dopiero wtedy, kiedy na to zastuza
(kryteria sa dos$¢ surowe, okolo 40% mezczyzn pelni jedynie funkcje diakona).
Kaptanstwo Melchizedeka zapewnia funkcje kierownicze oraz mozliwo$¢ dokonywania
rytuatdow $wiatynnych. Dzieli si¢ roéwniez na kilka pozycji - starszego,
siedemdziesiatego (szczegdlnie powotanego do gloszenia ewangelii), wyzszego kaptana
(reprezentuje Kos$cidt), patriarche (udziela specjalnych blogostawienstw) oraz

apo stofa.”®

2.4. Swiete obrzedy

Najwazniejszym obrzedem jest chrzest, ktorego mormoni udzielaja dzieciom po
ukonczeniu 8 lat oraz dorostym, ktorzy zechca wstapi¢ do Kosciota - poprzez catkowite
zanurzenie. Praktykowany jest rowniez tzw. chrzest za zmarlych - mormon moze
utatwi¢ zbawienie swoim przodkom poprzez powtdrne przyjecie chrztu - powinien
trzyma¢ wtedy przypigta do ubrania kartke z imieniem zmarlego oraz trzykrotnie
wymowi¢ jego imi¢. Mormoni przyjmuja takze sakrament pod postacia chleba i wody
(,,wieczerza”). Mormoni wierza rowniez w matzenstwa na wiecznos¢ (a nie tylko
,»dopoki $mier¢ nas nie roziaczy”), ktére beda wazne w przysztym zyciu, dzigki czemu
wiezy rodzinne moga trwaé¢ wiecznie. Slub (nazywany ,,zapieczetowaniem™) musi by¢
dokonany w §wiatyni, a matzonkowie musza zy¢ zgodnie z chrzes$cijanskimi zasadami.

Spehianie tych obrzgdow jest zastrzezone tylko dla kaptandéw i tylko dzigki nim

wazne. Maja one dla mormondw ogromne znaczenie.

%8 A. Lesniak, Mormoni - amerykariski wynalazek religijny, Wydawnictwo Maternus Media, Tychy 2001,
S. 77-85.
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2.5. Rodzina

Rodzina to najwazniejsza i podstawowa jednostka Kosciota. Kazde dziecko to
dar od Boga, ktory nalezy przyja¢ z radoscia. Mormoni wierza, ze szcz¢§liwy dom
moze by¢ przedsmakiem nieba na ziemi. Szczescie w zyciu rodzinmym moze byc
najpelniej osiqgniete, kiedy opiera si¢ na naukach Pana Jezusa Chrystusa. Udane
matzenstwa i rodziny powstajq i trwajq w oparciu o zasady wiary, modlitwy, pokuty,
przebaczenia, szacunku, mitosci, wspolczucia, pracy i zdrowej rekreacji.59
Obowiazkiem meza 1 zony jest kocha¢ 1 dba¢ o siebie nawzajem, a takze wychowac
swoje dzieci w mitoSci i1 prawosci. Dzieci majq prawo do tego, aby przyjsé¢ na swiat
w prawnie zaslubionym zwiqzku i by¢ wychowywane przez ojca i matke, ktorzy szanujq
przysiege matzenskq i sq jej catkowicie wierni %% Model rodzin mormonskich to model
tradycyjny - obowiazkiem meza jest przewodniczenie rodzinie, zapewnienie Srodkow
do zycia i ochrony, natomiast obowiazki matki to troska o duchowy i fizyczny rozwoj
dzieci. Mormoni zaznaczaja jednak, ze megzowie 1 zony powinni si¢ w tych
obowiazkach wspiera¢ jako rowni partnerzy.

Mormoni wierza, ze dzigki boskiemu planowi szczegscia zwiazki rodzinne beda
trwaly nadal po $mierci, zjednoczone na wiecznos$¢. Dlatego tez wazna dziatalnoscia
mormondéw jest sporzadzanie drzew genealogicznych swoich rodzin i prowadzenie
poglebionych genealogicznych badan. Nalezy zna¢ swoich przodkéw, by moc takze za
nich odprawic¢ rytuaty i zjednoczy¢ cala rodzing. Mormoni wierza, ze zmarty ma prawo
zgodzi¢ si¢ badz nie na przyjecie rytuatu wykonanego w jego imieniu.

Pierwsze Stowarzyszenie Genealogiczne utworzono w Utah juz w 1894 roku
(,,Genealogical Society”), dzi$ istnieje ponad 4,5 tysiaca Centrow Historii Rodziny w 70
krajach, ktore pomagaja cztonkom Kosciota w odnalezieniu swoich przodkoéw. Ponadto,
Kos$cidt uruchomit tez specjalny system internetowy (wWww.familysearch.org), ktory juz
teraz dysponuje baza ponad miliarda nazwisk i wciaz trwaja prace nad rozbudowa

serwisu o kolejne dane.

* Rodzina: proklamacja dla $wiata - ta proklamacja zostata przeczytana przez prezydenta Gordona
B. Hinckleya jako cze$¢ jego przestania podczas Generalnego Stowarzyszenia Pomocy 23 wrze$nia 1995
roku w Salt Lake City.

8 Rodzina: proklamacja dla $wiata.
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2.6. Sluzba misjonarska

Ochotnicza stuzba misyjna najczesciej dotyczy miodych ludzi w wieku od 19 do
22 lat, lecz pojechacé na misje mogq takze osoby na emeryturze. Zanim misjonarz lub
misjonarka uda sie¢ do miejsca, gdzie bedzie stuzyc, przemawia o naukach i zasadach
ewangelii podczas spotkania sakramentalnego. Jego lub jej rodzina i przyjaciele sq
wowczas obecni. Poniewaz stuzba duchowna nie ma charakteru zawodowego misja,
ktora trwa od pottora roku do dwoch lat, finansowana jest przez misjonarza/misjonarke
lub przez ich rodziny. Kiedy misjonarz lub misjonarka powraca ze swojej misji, zdaje
relacje ze swoich doswiadczen podczas nabozerstwa.®*

Dla mormonow gloszenie ewangelii jest zadaniem podstawowym, kazdy z nich
odpowiedzialny jest za przekazywanie mormonskich nauk w swoim otoczeniu. Ich
misje sa chyba najbardziej charakterystycznym znakiem Kosciola, stuzy na nich ponad
50 tysigecy misjonarzy w okoto 350 miejscach na $wiecie. Misjonarze to zazwyczaj
mlodzi megzczyzni miedzy 19. 1 25. rokiem zycia (2 lata na misji) i mtode kobiety
powyzej 21. roku zycia (1,5 roku na misji), a takze malzenstwa na emeryturze.
Misjonarze podczas misji pracuja w parach tej samej plci (z wyjatkiem malzenstw).
Przed wyjazdem na misje przyszli misjonarze odbywaja szkolenia w jednym
z misyjnych centrow szkoleniowych (jest ich siedemnascie) - tam ucza sig, jak glosi¢
ewangeli¢ 1, jesli jest taka potrzeba, ucza si¢ jezyka kraju, do ktdrego zostang wystani.
Mormoni maja swoje gtowne centrum szkoleniowe w stanie Utah, ale takze m.in.
w Brazylii, Argentynie, Chile, Kolumbii, Anglii, Japonii, Peru i Korei Poludniowe;j.

Misjonarze na czas misji porzucaja swoje imiona, kobiety nazywane sa
LSiostrami” (,,Sister”), a mezczyzni ,,Starszymi” (,,Elder”). Typowy dzien misjonarza
rozpoczyna si¢ o 6.30, a konczy o 22.30. Gtéwne zadania to, oczywiscie, gloszenie
ewangelii, odwiedzanie 0sob zainteresowanych w domach, rozmowy z mieszkancami
na ulicach badz w innych miejscach publicznych. Kontakty z rodzina sa rzadkie,
ograniczone do listow i okazjonalnych rozméw telefonicznych (dwa razy w roku —
w Dzien Matki oraz na Swigta Bozego Narodzenia). Misjonarze podczas swej misji
powstrzymuja si¢ od wszelkich rozrywek i zabaw, po to, by w petni moc si¢ skupi¢ na

stuzbie Bogu.*

81 Zrodto: http://www.mormoni.pl.
82 Na postawie: http:/newsroom.lds.org/ldsnewsroom/eng/background-information/missionary-program.
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3. Mormoni na swiecie i w Polsce

Kosciét mormonow potrzebowat 117 lat (od 1830 do 1947 roku), by liczba jego
czlonkow z poczatkowych szesciu wzrosta do miliona. Zyskanie drugiego miliona
wyznawcoOw zajeto mu juz tylko 16 lat, a kolejnego, trzeciego juz miliona, nast¢pne
8 lat (do roku 1971). Dzi§ Kosciot liczy sobie ponad 13 milionéw czlonkow - prawie
8 mln to osoby z Ameryki Pétnocnej (w tym 2 miliony 0séb to mieszkancy stanu Utah),
okoto 3 mln wyznawcéw ma Ameryka Poludniowa. W Europie liczba mormondw sigga
niecatych 500 tysiecy wyznawcow, 300 tysiecy mieszka w Australii i Oceanii,
kolejnych 300 tysigcy w Afryce i prawie milion w Azji. Mormoni wybudowali juz
ponad 120 $wiatyn (w tym m.in. 13 w samym stanie Utah, 12 w Europie, 3 w Afryce,
5 w Australii), maja tez 17 misyjnych centrow szkoleniowych oraz cztery
uniwersytety.®®

W Polsce historia mormonizmu rozpoczeta si¢ w 1922 roku na Mazurach,
we wsi Zelwagi (niem. Selbongen). Jeden z mieszkancow, Fritz Fisher, zapoznat si¢
z religia mormonow podczas wizyty w Berlinie 1 rozpropagowal ja po powrocie wsrod
mieszkancow rodzinnej wsi. W 1926 roku do Polski przybyta pierwsza oficjalna misja
mormonska, trzy lata pézniej poswigcono pierwsza kaplice Swigtych Dni Ostatnich. Po
wojnie liczba czlonkow gminy zaczg¢ta male¢ (wie§ zostata przylaczona do Polski,
mormoni wyemigrowali do Niemiec), w 1971 roku gmina zostala rozwiazana, gdy
prezydent wraz z rodzing postanowit opusci¢ Zelwagi. Budynek kaplicy najpierw
przeksztalcono w hale sportowa, pdzniej natomiast w kosciot katolicki. 64

Oficjalna rejestracja wyznania miata miejsce w 1977 roku, wtedy tez Polske
odwiedzit prezydent mormonéw Spencer W. Kimball. O pehlej reaktywacji
mormonizmu mozemy mowi¢ jednak dopiero po 1989 roku, gldwnym osrodkiem
religijnym stata si¢ gmina w Warszawie, ktora jako jedyna w Polsce posiadata kaplicg -
jej uroczyste poswigcenie odbylo sig 22 czerwca 1991 roku.

Dzi§ liczbe mormondow w Polsce szacuje si¢ na okoto 1500 cztonkow
w dwunastu gminach dziatajacych w glownych miastach w kraju. Jedna z nich - gmina

poznanska, liczaca okoto 10 cztonkow - bedzie przedmiotem niniejszej pracy.

%% Na podstawie: http://newsroom.lds.org/Idsnewsroom/eng/statistical-information.
% E. Barker, Nowe ruchy religijne, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2002, s. 286.
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Rozdzial IV

Badania nad poznanska gmina mormonow

1. Problem badawczy

Problemem badawczym tej pracy jest zycie i religijnos¢ czlonkdéw poznanskie]
gminy Kosciota Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach Ostatnich, zaréwno przed
konwersja, jak i po niej. Watki, ktore interesuja mnie szczegdlnie, to:

- formy dziatalnosci poznanskiej gminy oraz formy aktywnos$ci misyjnej,

- aktywno$¢ cztonkéw w poszczegdlnych wymiarach religijnosci przed i po

konwersji,

- sytuacja rodzinna cztonkow gminy,

- okoliczno$ci spotkania misjonarzy,

- droga do decyzji dotyczacej zmiany kosciota,

- zmiany, jakie zaszty w zyciu czlonkow gminy po konwersji,

- wskazane przez czlonkéw gminy rdéznice migdzy kosciotem ,urodzenia”

(katolickim) i koSciotem ,,wyboru” (mormonow),

- reakcje 0sob bliskich na decyzje o zmianie wyznania,

- relacje z rodzing i spoteczenstwem po konwers;ji.

2. Badana préoba

Proba poddana badaniu to poznanska gmina mormondéw oraz misjonarze
przebywajacy czasowo na swojej misji w Poznaniu. Na potrzeby pracy uznaj¢, ze gmina
liczy dziewigcioro czlonkéw (pomimo iz w oficjalnym rejestrze znajduje si¢ znacznie
wigcej osob; o tym, kogo 1 dlaczego uznaj¢ za czlonka gminy pisa¢ bede w kolejnym
rozdziale), wywiady przeprowadzitam jednak z siedmioma osobami. Dwie osoby, ktore
mimo wszystko uznatam za cztonkéw gminy, to osoby, ktére podczas kilku miesigcy
badan widzialam zaledwie dwa lub trzy razy i z ktérymi nie udato mi si¢ umoéwi¢ na
wywiad. Uznajg je jednak za stalych cztonkow gminy, dlatego ze pojawiaja si¢ czgsto
w wypowiedziach innych osob, sa uznawane przez pozostatych cztonkéw i misjonarzy
za tzw. czlonkow aktywnych, sa w staltym kontakcie z gming i misjonarzami oraz

deklaruja przynaleznos¢ do kosciota.
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Czlonkowie gminy to kobiety i mgzczyzni w wieku od 17 do 60 lat, czworo z nich
wciaz si¢ uczy (i planuje ukonczy¢ studia wyzsze), pozostale osoby posiadaja
wyksztalcenie $rednie lub wyzsze. Misjonarze to chlopacy w wieku 19-21 lat oraz
dziewczyny w wieku 21-23 lata; wszyscy pochodza ze Standéw Zjednoczonych, sa
w trakcie studiow wyzszych i planuja zdoby¢ wyzsze wyksztalcenie.

Z uwagi na spofleczna drazliwo$¢ tematu mniejszosci religijnych w Polsce
1 mogace z niej wynikaé nieprzyjemne konsekwencje dla cztlonkow tych mniejszosci,
moi respondenci pozostaja anonimowi i ich wypowiedzi oznaczone sa stosownym
kodem (np. R1K50, co oznacza respondenta z numerem 1, kobiet¢ w wieku 50 lat).
Konsekwentnie nie podaje tez nazwisk misjonarzy, nadajac kod takze kazdemu z nich
(np. Mis1M23, co oznacza misjonarza z numerem 1, mezczyzng w wieku 23 lat). Warto
zaznaczy¢, 1Z troje z misjonarzy, ktorych badatam, zakonczylo juz swoja misje 1 jest
z powrotem w Stanach, pozostata dwdjka pozostaje w Polsce na misji, cho¢ w innych

miastach.

3. Techniki zbierania materialow

Podstawowymi technikami zbierania przeze mnie materialow podczas badan byly
wywiady pogiebione oraz obserwacje uczestniczace. Wywiady poglebione pozwolity
mi na zadawanie pytan otwartych, sktaniajacych do glebszej refleks;ji, a respondentom
na swobodne, nieskrepowane wypowiedzi. Skutkowalo to czasem podazaniem przez
respondentéw za skojarzeniami czy konkretnymi watkami i nierzadko wprowadzalo
rozmowy na nowe, interesujace tory, odkrywajac kolejne mozliwe pytania czy wrecz
problemy badawcze (m.in. dzigki temu struktura wywiadu ewoluowala w czasie).
Specyfika tematéow wywiadu (religijnos¢, duchowos¢, relacje miedzyludzkie itp.)
wymagata indywidualnego i bezposredniego kontaktu badacza z respondentem, CO
w trakcie wywiadu dawalo mozliwo$¢ doprecyzowania niektorych pytan czy
poglebienia odpowiedzi, tworzylo sytuacje swobodnej rozmowy i pozwalato
respondentom na petniejsze otwarcie si¢ na rozmowce (badacza). Wywiady odbywaty
si¢ w pomieszczeniach kaplicy, w domach respondentéw lub w moim domu — decyzja
0 tym, gdzie wywiad si¢ odbedzie, lezata kazdorazowo w gestii respondenta, ktory
dzigki temu moégt wybra¢ miejsce najbardziej dla siebie dogodne. Wywiady trwaty

okoto godzing i byly rejestrowane za wiedza 1 zgoda respondentow.
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Jesli chodzi o wywiady z misjonarzami, to wszystkie odbyly si¢ w jezyku
angielskim. Pomimo, iz misjonarze na co dzien postuguja si¢ j¢zykiem polskim
(z mniejszym lub wigkszym powodzeniem), uznatam, ze aby mogli wypowiedzie¢ sig
w pehi szczerze i glgboko na dane tematy (a juz szczegodlnie na tematy duchowe),
musza mie¢ mozliwos¢ wypowiadania si¢ w jezyku ojczystym. Wszystkie wywiady
z misjonarzami odbyty si¢ w kaplicy gminy.

Pierwsze wywiady zostaly poprzedzone kilkoma obserwacjami uczestniczacymi,
ktore to obserwacje trwaly przez caly okres badan. Bratam udzial w niedzielnych
spotkaniach sakramentalnych 1 nastgpujacych po nich szkélkach niedzielnych
1 obiadach. Uczestniczylam w imprezach gminy (np. Halloween), bylam takze na
spotkaniach instytutu i wieczorach rodzinnych. Zdecydowatam si¢ na tg technike
badawcza, poniewaz chcialam ,da¢ si¢ pozna¢” czlonkom gminy i1 misjonarzom
1 zdoby¢ ich zaufanie, mie¢ mozliwo$¢ przeprowadzania (i stuchania) swobodnych
rozmow przed i po spotkaniami, méc obserwowac (a nie tylko pytac o) relacje panujace
migdzy czlonkami gminy, zwyczaje gminy, reguly rzadzace jej dzialalnoscia,
aktywno$¢ poszczegolnych cztonkow itd. Kazda przeprowadzona obserwacja pozwalata
mi takze na pogiebienie moich problemoéw badawczych i stawianie nowych pytan.
Respondentom natomiast pozwalata mnie poznaé, zapyta¢ o moja prace i badania oraz
rozwia¢ watpliwosci dotyczace mojej obecnosci w ich kaplicy.

Dodatkowo uczestniczytam w kilku lekcjach przeprowadzanych wylacznie dla
mnie przez misjonarzy — dokfadnie takich, w jakich uczestnicza osoby przed konwersja.
Chcialam zobaczy¢, czego dowiaduja si¢ osoby rozwazajace zmiang wyznania, czego
doswiadczaja, jakie maja pytania. Dzigki temu nie tylko lepiej rozumiatam cztonkéw
gminy, ale takze dzielitam z nimi pewne doswiadczenia, co procentowato zwigkszonym
zaufaniem podczas wywiadow 1 sympatia ze strony respondentow.

Podczas obserwacji przyjetam kilka podstawowych zasad. Po pierwsze, w miarg
mozliwo$ci nie naruszam zadnych regul panujacych w gminie. Oznaczato to m.in., ze
na spotkania przychodzitam w odpowiednim, schludnym stroju, nie zwracatam si¢ do
misjonarzy po imieniu (mimo ze je znatam), lecz uzywatam przystugujacych im tytutow
itp. Po drugie, nie bior¢ czynnego udziatu w czynnos$ciach religijnych — podczas udziatu
w spotkaniach nie modlitam si¢ (nawet poproszona), odmawialam przyjecia
sakramentow itp. Po trzecie, w miar¢ mozliwo$ci jestem w centrum wydarzen, a nie
z boku. Podczas spotkan staralam si¢ siada¢ zawsze blisko czlonkow gminy, a gdy

wszyscy cztonkowie czytali po kolei jakie$ fragmenty ksiag czy tekstow, to ja takze, jak
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kazdy, czytatam na glos wyznaczony mi fragment, bratam udzial w grach i zabawach
podczas gminnych imprez, jadtam wspolne positki. Po czwarte w koncu, wszyscy
(takze goscie, przybywajacy raz po raz do poznanskiej gminy) wiedza, Zze moja
obecno$¢ w gminie ma charakter naukowy i Ze nie jestem zainteresowana przyjeciem
nowego wyznania. Nalezy zaznaczy¢, ze ta zasada ,,naukowos$ci” nie wykluczala
nawiazywania przyjaznych relacji z czlonkami gminy i misjonarzami, miata natomiast
zniechegca¢ ich do wszelkich prob nacisku na moja osobeg. Udalo si¢ to w pewnym

stopniu, aczkolwiek nie catkowicie. I o tym problemie pisz¢ ponize;.

4. Trudnos$ci w badaniu misjonarzy

Najpowazniejszym problemem pojawiajacym si¢ w kontaktach badacza
z misjonarzem jest fakt oczywistej sprzecznosci celow interakcji. Podczas gdy badacz
probuje zachowac jak najwigksza neutralnos¢, misjonarz robi wszystko, by sprobowac
przekona¢ go do swojej wiary lub choc¢by do ,,podjecia proby uwierzenia” (Przeczytaj
Ksiege Mormona z wiarq, popros w modlitwie o odpowiedZ, czy to jest prawda,
i przyrzekam ci, ze te odpowiedz otrzymasz. Tylko przeczytaj, sprobuj, prosze cie...).

Misjonarze zapytani: co jest dla ciebie najtrudniejsze podczas misji —
odpowiadaja zgodnie, ze sytuacja, w ktorej kto$ odrzuca to, co oni proponuja, mimo iz
to daloby tej osobie najwigksze szczg$cie oraz to, ze nie podejmuje On nawet proby
sprawdzenia, czy czasem to, CO moéwia misjonarze, nie jest prawda. W posredni sposob
takie wyznanie trafia prosto w badacza, ktory staje si¢ jednym ze sprawcow trudnos$ci
misjonarza podczas misji. Szczeg6lnie, ze badacz poznal na wskro$ to, co misjonarze
»oferuja”, a jednak si¢ nie przekonat.

Czlonkowie kosciota mormonéw (a w szczegdlnosci misjonarze), bedac
absolutnie pewnymi tego, ze ich ko$ciét jest jedyna droga do petnego szczg$cia, bardzo
chca dzieli¢ si¢ tym szczg$ciem z innymi. Méwia — wierzymy, ze kazdy koscidol ma
swoja prawdg, ale tylko nasz ko$ciot ma cala prawdg. To podej$cie u misjonarzy jest
jeszcze silniejsze niz u zwyklych czlonkow, gdyz celem ich dwuletniej misji jest
sprowadzenie na t¢ $ciezk¢ szczgscia jak najwigkszej liczby osob. Latwo taka sytuacje
opisa¢, trudniej ja sobie wyobrazi¢. Po miesigcach rozméw 1 obserwacji mysle, ze
wyznanie misjonarza brzmiatloby mniej wigcej tak — wierze, Ze moja religia jest jedynq,
ktora prowadzi do pelnego szczescia i ze mdj kosciol jest jedymym prawdziwym

kosciotem Chrystusa. Poznaje roznych ludzi na misji, z czesciq z nich zawieram blizsze
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znajomosci, bardzo ich lubie (lub czesciej nawet: | love them) i przekazuje im mojq
wiare, ucze ich, jak dojs¢ do tego szczescia, prosze ich, zeby wykonali maty krok, jakim
jest modlitwa i przeczytanie Ksiegi Mormona. A oni mowiq — nie. Proponuje im
najwspanialszq rzecz na swiecie, a oni jq tak po prostu odrzucajq. Widze
wartosciowych ludzi w kraju mojej misji, ktorzy mowiq , ,nie” Bogu i wiem, Ze
popetniajq fatalny blqd swojego zZycia. A ja nic nie moge zrobié¢. Dla misjonarza taka
postawa odrzucenia jest nieprawdopodobna. A zarazem — nieprawdopodobnie bolesna.

Po kazdym wywiadzie 1 wylaczeniu dyktafonu to misjonarz zaczyna zadawac
pytania. Najpierw pada najczesciej - dlaczego zainteresowatas si¢ naszym kosciotem?
O czym dokladnie bedziesz pisac? 1 czasem taka rozmowa o zalozeniach pracy
wystarczy. Czasem jednak misjonarz robi krok dalej. Tak bylo w przypadku wywiadu
z prezydentem gminy, ktory najpierw zapytal mnie, dlaczego zdecydowatam sig pisac
o mormonach, a po ustyszeniu mojej odpowiedzi gleboko si¢ zamyslit. Widziatam, ze
»gryzie si¢” wewngtrznie z jakim$ pytaniem, powiedzialam wige: Just ask me straight
forward (Zapytaj mnie prosto z mostu). On odpowiedziat: Oh, no, you don’t want me
straight forward... (O, nie, nie chcesz, zebym zapytal prosto z mostu). Zastanowil si¢
jeszcze chwilg, potem spojrzat na mnie i zapytal: Haven't you felt something?!... (Czy
ty niczego nie poczutas?!).

To pytanie pokazuje wielka rozbiezno$¢ migdzy $wiatem badacza a $wiatem
misjonarza. Swiat badacza jest skupiony wokol obserwacji, pytan, poznawania,
szukania. Swiat misjonarza — wokét duchowosci, odczué, podszeptow ducha. To
pytanie pokazuje tez dobitnie, jak nieprawdopodobna dla misjonarza jest sytuacja,
w ktorej ktos$ (tu: badacz) poznaje doglebnie i z wlasnej woli jego religie i nie skutkuje
to ani uznaniem jej za prawdziwa, ani tez przyjeciem jako swojej wiasne;.

Nie mozna, oczywiscie, wymaga¢ od misjonarza, by wyszed! ze swojej roli na
czas rozmow ze mna. Byloby to nieracjonalne takze ze wzgledow badawczych — moim
celem jest poznanie jego zachowania, jego odczu¢ wilasnie w roli misjonarza. Silta
rzeczy badacz zostaje jednak obiektem misyjnego zainteresowania i kolejnym celem na
liscie ,,0s0b do zbawienia”. Sytuacja badawcza staje si¢ wigc momentami trudna,
klopotliwa, a czasem wrgcz nieprzyjemna, kiedy badacz uswiadamia sobie, Ze jego

neutralna, naukowa postawa bywa autentycznie bolesna dla osoby badanej.
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6. Terminologia — jak bede nazywaé Kosciél Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach

Ostatnich i dlaczego wlasnie tak

To, w jaki sposob zdefiniujemy Kosciot Jezusa Chrystusa Swigtych w Dniach
Ostatnich oraz jego cztonkow, zalezy od przyjetej przez nas perspektywy badawcze;.
Opierajac sig na teoretycznych rozwazaniach, jakie przeprowadzitam w pierwszej czesci
tej pracy, mozna by (cho¢ w pewnym uproszczeniu) uzna¢ mormonow za:

- sekte, w rozumieniu Maxa Webera (ktora rekrutuje swoich cztonkow przez

indywidualne przyjecie po ustaleniu kwalifikacji kandydata®, nie ma charakteru

uniwersalistycznego, przynaleznos¢ do niej nie jest automatyczna, jak

w kosciele);

- sekte, w rozumieniu Starka i1 Bainbridge’a (grupa pozostajaca w duzym

napigciu z otaczajacym ja Srodowiskiem), w odniesieniu do mormonow

w Polsce;

- koscidol, w rozumieniu Starka 1 Bainbridge’a (gdyz charakteryzuje go

stosunkowo niskie napigcie ze Ssrodowiskiem), w odniesieniu do mormonow

w Stanach Zjednoczonych;

- nowy ruch religijny, w rozumieniu Eileen Barker (zainicjowany przez

charyzmatycznego przywodce, charakteryzujacy si¢ wigksza bezposrednioscia,

zarliwos$cia);

- nowy ruch religijny, w rozumieniu Marii Libiszowskiej-Zottkowskiej (grupa

oferujaca  pehliejsze  zaspokojenie = potrzeby  wspdlnoty,  wsparcia,

bezpieczenstwa).
Na potrzeby niniejszej pracy przyjmuj¢ definicje¢ wylacznie dla Kosciota Jezusa
Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich dziatajacego W Poznaniu i uznaje go za jeden
z nowych ruchow religijnych, w rozumieniu obu badaczek (posréd innych tego typu
ruchow, takich jak: metodysci, adwentysci, zielono$wiatkowcy, Swiadkowie Jehowy,
itd.). W pracy postugiwac si¢ bedg jednak najczesciej terminem ,.kosciot”, bedacym po
prostu skrétem oficjalnej nazwy Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach
Ostatnich lub tez ,kosciot mormondéw”. Czlonkéw kosciota w Polsce uznaje za
konwertytow nowego ruchu religijnego, w niniejszej pracy najczgsciej bede uzywac

skroconej, potocznej nazwy cztonkdéw kosciota: ,,mormoni”.

8 M. Weber, Etyka gospodarcza religii swiatowych, tom II, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakéw 2000,
s. 10.
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Rozdzial V

Mormoni w Poznaniu

1. Informacje ogolne

1.1. Historia

Gmina mormondéw w Poznaniu powstata w 2001 roku wraz z przybyciem
pierwszych misjonarzy do miasta. Na poczatku czlonkowie kosciota wynajmowali co
niedzielg pomieszczenia na potrzeby spotkania sakramentalnego, a gdy spotykali sig
w ciagu tygodnia, wykorzystywali po prostu mieszkania cztonkow. Od kilku lat ko$ciot
na potrzeby gminy wynajmuje mieszkanie przy ul. Wroctawskiej, a takze dwa
mieszkania dla misjonarzy. W 2008 roku w Poznaniu na stale dziatalo juz szesciu

misjonarzy, w 2009 roku zredukowano ta liczbe do czterech.

1.2. Miejsce spotkan

Mormoni w Poznaniu spotykaja si¢ w wynajmowanym mieszkaniu w kamienicy
przy ul. Wroctawskiej, tuz przy Starym Rynku. Miejsce spotkan oznaczone jest
niepozornie, nad drzwiami wejsciowymi do kamienicy wisi zwykla kartka formatu A4
z wydrukowanym napisem ,,Ko$ciot Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich”,
taki sam napis jest na domofonie. Mieszkanie znajduje si¢ na pierwszym pigtrze, obok
drzwi znalez¢ mozna niewielka tabliczke z wygrawerowana nazwa ko$ciota.

Jest to trzypokojowe mieszkanie, z malutka tazienka 1 mata kuchnia w glebi.
Najwickszy pokoéj, doktadnie naprzeciwko wejscia, to miejsce spotkan sakramentalnych
— kaplica. Po lewej stronie jest mniejszy pokdj, w ktorym odbywaja si¢ m.in. szkotka
niedzielna, sobotni instytut, lekcje angielskiego, imprezy okoliczno$ciowe gminy (np.
Halloween). Po prawej stronie jest maty pokoik, ktory petni gtownie funkcje szatni, jest
tam tez maty stolik, przy ktorym stoi kilka krzesel. W mieszkaniu oprécz wizerunku
Jezusa nad drzwiami kaplicy i plakatu dotyczacego mormonskiego matzenstwa na
wieczno$¢ w pokoju szkotki niedzielnej, nie ma znakow czy symboli religijnych. Na
Scianie w korytarzu wisi korkowa tablica, na niej kilka ogloszen, zdjg¢cia czlonkow
gminy. Jest tez mata poteczka z ulotkami informacyjnymi oraz blankietami do wplaty

dziesigciny.
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Interesujacy jest wyglad samej kaplicy — wszystkie §ciany pomalowane sa na
biato, pod oknem, po lewej stronie stoi keyboard, po prawej biurko przykryte biatym
obrusem (tam podczas spotkan sakramentalnych znajduja si¢ chleb i woda
w specjalnych pojemnikach), na srodku drewniana mownica, a pod nia kosz sztucznych
kwiatow. Pod oknem stoi kilka krzesel (dla osoby grajacej na pianinie, prezydenta
gminy, kaplanéw). Reszte pokoju zapeinia okoto trzydziesci krzesel, ustawionych
w dwoch rzedach. Na kazdym krzesle lezy ksiazeczka z hymnami. Na $cianie wisi
zegar. To wszystko. Co ciekawe, w razie potrzeby kaplica zamienia si¢: w saleg
,biesiadng”, gdzie je si¢ wspolny positek w pierwsza niedziele miesiaca, w salg
wyktadowa co niedzielg na potrzeby nauk niedzielnych, w tymczasowa przechowalni¢
rzeczy wyniesionych z pokoju obok podczas imprezy Halloween, itp. Sfera sacrum nie
jest tu wigc wyznaczana przez ramy przestrzeni, ale bardziej przez wydarzenia — jesli
w pomieszczeniu odbywa si¢ spotkanie sakramentalne, to nalezy zachowacd
odpowiednia powage i1 skupienie. Moment, w ktoérym spotkanie sakramentalne si¢
konczy (gdy pada ostatnie ,,amen”), jest symbolicznym przerwaniem tego sacrum
1 w kaplicy mozna juz prowadzi¢ niezobowigzujace rozmowy, wybucha¢ §miechem,

przestawia¢ krzesta, wnosi¢ stoly, a potem potmiski z parujacym jedzeniem.

1.3. CzZlonkowie

Jako czlonka gminy okreslam osobg, ktéora otrzymala chrzest z rak
mormonskiego kaptana 1 przynalezy do kosciota na danym obszarze. Jako
zainteresowanego okreslam osobeg, ktora jeszcze nie przyjeta chrztu, ale pojawia si¢ juz
na spotkaniach sakramentalnych i mniej lub bardziej aktywnie uczestniczy w zyciu
gminy oraz jest nauczana przez misjonarzy.

W okresie przeprowadzania badan (od wrzesnia 2009 do kwietnia 2010)
regularnie w Zyciu poznanskiej gminy uczestniczylo siedmioro czlonkéw, dwie osoby
na spotkania przychodzily sporadycznie, pojawilo si¢ tez wielu zainteresowanych,
w tym jeden byt na spotkaniach niedzielnych bardzo czgsto. Gmina prowadzi liste
czlonkow, na ktorej wpisane sa wszystkie osoby dotychczas ochrzczone w Poznaniu
1 na tej liScie znajduje sig okolo trzydziesci osob, cho¢ nie oznacza to, ze wszyscy z nich
sa aktywnymi cztonkami. Kilka z tych osob wciaz figuruje na liScie poznanskiej, mimo
iz mieszka juz w innym miescie badz kraju (dotyczy to okolo 5 0sob), reszta (okoto 15

0s6b) po prostu odeszia juz z ko$ciola.
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W gminie wigkszo$¢ oséb ma swoje konkretne zadania, przydzielone najczesciej
przez misjonarzy. Te zadania nazywane sa powotaniami. Dwie osoby sa kaptanami,
a postugujac si¢ terminologia mormondéw — posiadaja upowaznienia kaplanskie i sa
wyswigceni na kaplanéw Aarona (o prawach i obowiazkach kaptanow Aarona pisatam
juz powyzej). Jedna z poznanskich mormonek jest przewodniczaca Stowarzyszenia
Pomocy, czyli grupy skladajacej si¢ ze wszystkich kobiet dziatajacych w gminie, ktorej
dziatalno$¢ ma na celu poglebianie wiary czlonkin oraz udzielanie sobie nawzajem
wsparcia. Inna czlonkini jest z kolei prezydentka, co oznacza, ze sprawuje piecz¢ nad
wszystkimi kobietami w gminie, stuzy im rada oraz pomoca. Jeden z czlonkow
otrzymat takze powolanie jako nauczyciel kaptanstwa i prowadzi lekcje dla mezczyzn.

Nad pracami gminy oraz rekrutacja nowych czlonkéw czuwa czworo lub
pigcioro misjonarzy, ktorzy co kilka miesigcy zmieniaja miejsce pobytu 1 zastgpowani

sq przez kolejne osoby. Jeden z misjonarzy jest prezydentem gminy.

1.3.1. Sylwetka czlonka

W czasie trwania badan poznatam dziewigcioro czitonkow gminy. Aby moéc
stworzy¢ pewna modelowa sylwetke czlonka, nalezaloby podzieli¢ gming na dwie
grupy osob. Pierwsza grupa sktada si¢ z czterech kobiet miedzy 45. a 55. rokiem zycia.
Sa to kobiety w nietypowej sytuacji rodzinnej (bezdzietna wdowa, rozwddka z trojka
dzieci, osoba samotna), dwie z nich wychowaty si¢ w katolickich, prowadzonych przez
siostry zakonne domach dziecka, jedna jest w zaawansowanym stadium cukrzycy.
Kobiety te przed przystapieniem do gminy byly wierzace, lecz nie uczestniczyly
regularnie w praktykach religijnych.

Druga grupa to osoby miode, dwie dziewczyny 1 trzech chlopakéw w wieku od
16 do 25 lat. Trudno w tej grupie wyrdzni¢ wiele cech wspolnych oprocz miodego
wieku; w wigkszo$ci (z jednym wyjatkiem) osoby te przed konwersja byty
umiarkowanie aktywne w kosciele katolickim, wierzyly w Boga, cechowaly sig tez duza

otwarto$cia, jesli chodzi o kontakty z innymi wyznaniami.

1.3.2. Misjonarze

Aktualnie w poznanskiej gminie mormonéw na stale przebywa pigcioro

misjonarzy — trzy ,,siostry” oraz dwoch ,starszych”. Z reguly misjonarzy jest czworo
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(dwie pary), ale od stycznia 2010 roku do pary mlodych misjonarek dolaczyta jeszcze
jedna misjonarka, ktora chciala moc pracowaé, poszukujac nowych cztonkow, a nie —
tak jak dotychczas — wytacznie w biurze Centrum Historii Rodziny. Przypuszczam, ze
gdy czas jej misji dobiegnie konca, misjonarzy w Poznaniu bedzie na powrdt czworo.

Misjonarze podczas misji w Polsce kilkakrotnie (w zalezno$ci od decyzji
prezydenta misji w Polsce) zmieniaja miejsce swojego pobytu, choé¢ nie ma reguty
okreslajacej dlugos¢ pobytu w jednym miejscu lub tez czgstotliwos¢é zmian miejsca. Jak
mowia misjonarze, te decyzje wynikaja z objawien, ktore otrzymuje prezydent misji i to
on wie, kto, kiedy i w ktérym miejscu bedzie potrzebny. Podczas misji w Poznaniu
misjonarze mieszkaja w wynajmowanych przez ko$cidot mieszkaniach (kobiety
i mgzczyzni osobno), a kiedy przenosza si¢ z Poznania do innego miasta, na ich miejsce
przyjezdza kolejny misjonarz. Kazdy misjonarz podczas misji jest w parze z tzw.
kompanem, ktory rowniez co jaki$ czas si¢ zmienia.

Zasady regulujace zycie na misji sa bardzo surowe, rozklad dnia sztywno
okreslony, wymagajacy dyscypliny. Misjonarze wstaja o godzinie 6.30, do godziny
8 maja czas na poranna gimnastyke badz bieganie, prysznic i $niadanie. Od godziny
8 do 9 maja czas na studiowanie pism, przeméwien prorokéw, nauke doktryn,
rozwazania duchowe, potem od godziny 9 do 10 na rozmowy na tematy religijne ze
swoim kompanem — moga podzieli¢ si¢ swoimi przemysleniami, powiedzie¢, czego
nauczyli si¢ od rana, przygotowa¢ wspolnie jakas lekcje dla osoby zainteresowanej,
zastanowi¢ si¢ nad nowymi sposobami zach¢cania ludzi do przystapienia do kosciota,
itd. Od godziny 10 do 11 misjonarze (samodzielnie) ucza si¢ jezyka polskiego, kazdy na
swoj sposob (np. czytanie Ksiggi Mormona na glos, powtarzanie regut gramatycznych,
¢wiczenie odmiany czasownikow, czytanie ksigzki o historii Polski). Od godziny 11 do
wieczora misjonarze nauczaja (z dwoma przerwami na positek) — czy to na ulicy, czy to
w domach os6b zainteresowanych badz w kaplicy. O metodach gloszenia ewangelii,
wykorzystywanych przez misjonarzy napisz¢ wigcej w nastgpnych podrozdziatach.

Czlonkowie gminy =zapytani o role misjonarzy w gminie zazwyczaj
odpowiadaja, iz jest ona bardzo duza. Misjonarze sa dla czlonkéw gwarantem
sprawnego funkcjonowania gminy, tego, ze bgda podejmowane rdzne inicjatywy.
Misjonarze motywuja czlonkdw do przychodzenia na spotkania sakramentalne,
przyjezdzaja do nich do domu, by ich naucza¢. Dodatkowo, czgsto staja si¢ dobrymi
przyjaciotmi cztonkow gminy. Ciesza si¢ 0gdlna sympatia w calej gminie, co wyraznie

wida¢ w wypowiedziach czlonkow: A z misjonarzami to jak z dziecmi. Oni traktujq
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mnie jak matke, a ja ich jak dzieci. Mamy prywatne kontakty, tak. Misjonarze sq
naprawde kochani! (R1K50); Ja ich lubie bardzo! I dobrze, ze tutaj sq, bo jakby ich nie
bylo, to ciezko by bylo. (...) Zachecaja, zeby tutaj byc. (...) sq i majq czas dla nas. Sq
caly czas, na wezwanie, na telefon, czesto mi sie tu zdarzato, jak potrzebuje pomocy, bo
musze sie wygadac, kiedys miatam zatamanie, to przyjechali o 23 do mnie, albo gdzies
na miescie sie spotykamy, i sq dla nas. I w tym kosciele jest ktos caly czas. A tak, jakby
ich nie bylo, to moze bysmy si¢ spotykali tylko w niedziele. A oni napedzajq to wszystko
(R3K45).

Czlonkowie podkreslaja tez, jak wazne jest to, ze maja kontakt z miodymi
ludzmi, wychowanymi w tej religii i oddanymi jej entuzjastycznie. Jak moéwi jedna
z kobiet: Po prostu ja w tym kosciele mam tyle wspanialych doznan, poznaje
wspaniatych ludzi, a w szczegolnosci tych mtodych ludzi, ktorzy sq misjonarzami tutaj.
Bo w nich jest ogromny kapital, ktorego tu nie ma, bo my jestesmy inni, i oni tez sq inni.
Bo oni wychowani byli w innych warunkach. To jest dla mnie cos wspaniatego (R2K60).
Podobnie te sytuacj¢ odbiera inny czlonek gminy: z tego, co poznatem i widze
misjonarzy, to wiekszos¢ z nich jest od urodzenia mormonami, to ja widze, Ze oni sq
szczesliwymi ludzmi, Ze oni sq pewni siebie, tak, radosni z tego, w co wierzq, Ze nie
wstydzq sie tego, w zadnym bqdz razie (R6M24).

Wart podkreslenia jest fakt, iz dla czlonkdw gminy misjonarze sa ,,prawdziwymi
mormonami” — s3 urodzeni w Stanach, czgsto pochodza ze stanu Utah, byli wychowani
wsérdd i przez mormondéw, Kkultywujacych religijne tradycje od wielu pokolen,
w dodatku — jak wspomnialam nieco wyzej — zawsze szczes$liwi i pogodni duchem.
Czlonkowie rozrozniaja wigec mormonow ,prawdziwych” (uosabianych przez
misjonarzy) i mormonow ,,mniej prawdziwych” (siebie samych czy, bardziej ogodlnie,
mormondéw w Polsce) i podoba im si¢, ze moga przebywaé w towarzystwie tych
pierwszych: Doceniam to, ze mamy tutaj prawdziwych... no, urodzonych mormonow.
Ze, no moze [misjonarz — A.M.] nie jest najstarszy, moze nie jest super maqdry, ale ma te
wiedze i wiare (R5SM19). Jeden z czlonkow po wymienieniu roznych cech, ktore wedtug
niego powinny charakteryzowa¢ mormona, méwi wprost: Do siebie, niestety, nie moge
tego odnies¢. Chyba nie jestem jeszcze w pelni mormonem (R6M24). Inna czlonkini
wskazuje z kolei na niezwykle cechy prawdziwych mormondéw - potomkoéw prorokow,
odrézniajace ich od reszty, postugujac si¢ przykladem jednego z misjonarzy: No
I Taylor byt jeszcze potomkiem proroka, jednego z prorokow. I... odczuwato sie inny

rodzaj inteligencji u niego. On juz nie mial Zadnego kontaktu z tym przodkiem, bo ten
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starszy Taylor to byt chyba trzeci z kolei prorok. Ale inny sposob rozumienia, patrzenia
I Wiary. Zupetnie wspaniaty! (R2K60).

Trudno$cia w kontaktach z misjonarzami jest z pewnoscia fakt, iz sa oni
przenoszeni co jaki§ czas do innych miast. Trudno$¢ ta przejawia si¢ gtownie w dwoch
wymiarach. Po pierwsze — jest to aspekt czysto emocjonalny. Jak mowi jeden
z respondentow: Czlonkowie czasem przywiqzujq sie do jakiegos misjonarza, i sq ZIi,
Jjak muszq wyjechad, i teskniq. Ja tez czasem tesknie, ale mysle, ze to dobrze dla nich, ze
Zmieniajq miejsce (RSM19). Inna czlonkini méwi z kolei: Jest ciezko. Ja ich bardzo
lubie i bardzo sie przywiqzuje i jest ciezko, jak wyjezdzajq. Oni sq za krotko, zdqzysz sie
do nich przyzwyczaié i ci przyjedzie znowu zielony jakis (R3K45). Drugi aspekt jest
czysto praktyczny — jesli jakis misjonarz zacheci kogo$ do przyjscia do kosciota, bedzie
go nauczal przez jaki§ czas, to moze si¢ okaza¢, ze nie zdazy takiej osoby
zainteresowanej ochrzci¢ 1 poprowadzi¢ przez proces konwersji od poczatku
(najczesciej spotkania na ulicy) do konca (chrztu). Taka sytuacja zdarzyta si¢ niedawno
w gminie poznanskiej 1 tak opowiada o niej jeden z cztonkdéw: no na przyktad — nauczat
go [jednego z cztonkdéw gminy — A.M.] starszy Morgan i wlasnie zanim byl chrzest, to
ten misjonarz wyjechat do Stanow, a juz go nauczat od poczqtku. | on sie czul troche
dziwnie, jakis nowy misjonarz przyjechal, a pozniej on troche byl, no moze nie
sceptyczny, ale inaczej sie czul... zZe ktos inny teraz... z tamtym sie poznal, a teraz z kims
innym ma rozmawiaé¢ (R5M19). Misjonarze podkres$laja jednak, ze gldownym celem
stosunkowo czestych zmian ich miejsca pobytu jest to, by ludzie przywiazywali si¢ nie
do nich, lecz do tego, co glosza. Innymi stowy, wazniejsza jest wiadomos$¢, niz
cztowiek, ktory te¢ wiadomos$¢ niesie. Kazdy misjonarz, z ktorym rozmawiatam,
wyraznie to zaznaczyl.

Podsumowujac, misjonarze sa nieodzownym elementem poznanskiej gminy
mormondw. To oni organizuja i nadzoruja jej prace, poszukuja nowych czlonkéw,
nauczaja zasad religii, rozjasniaja watpliwosci doktrynalne i, co wydaje mi si¢
najwazniejsze, stanowia zywy przyklad tego, kim chcieliby si¢ sta¢ poznanscy

mormoni.

1.3.3. Prezydent

Prezydentem gminy (ang. ,branch president”) w Poznaniu jest jeden

z misjonarzy. Jest to sytuacja nietypowa — w innych miastach Polski, w ktorych
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funkcjonuja mormonskie gminy (np. w Lodzi, Katowicach), prezydentem jest
zazwyczaj Polak, wywodzacy si¢ z czlonkéw gminy. W gminie poznanskiej prezydent
jest najczgsciej mlodym Amerykaninem i zmienia si¢ do$¢ czgsto, co kilka miesigcy
(nowy prezydent przyjezdza, gdy misja dotychczasowego prezydenta dobiega konca).
Decyzj¢ o tym, kto petni¢ bedzie funkcje prezydenta gminy, podejmuje prezydent misji
— jest to osoba (takze czgsto z zagranicy), ktora odpowiada za wszystkich misjonarzy,
dzialajacych na terenie danego kraju, w tym przypadku Polski. Mormoni wierza, ze
prezydent misji otrzymuje objawienia na temat tego, ktory misjonarz, w ktorym miejscu
jest potrzebny, a takze ktory z nich powinien zosta¢ prezydentem gminy. Decyzje te,
jako ze pochodza z boskiego objawienia, nie sa w zaden sposob kwestionowane.

Do zadan prezydenta gminy naleza organizowanie wszelkich zaje¢ gminy,
czuwanie nad sprawami finansowymi, opieka nad pomieszczeniami gminy, pomoc
cztonkom zarowno w sprawach duchowych, jak 1 w codziennych problemach, a takze
prowadzenie spotkan sakramentalnych w niedzielg. Jeden z prezydentow powiedziat
mi: Jesli chodzi o spotkania niedzielne — prowadze je, wybieram osoby wyglaszajace
przemowienia, zazwyczaj daje im tez temat tych przemowien. (...) przede wszystkim
dbam o to, aby wszystko przebiegato plynnie, aby Duch byt z nami. Inaczej mowigc
chodzi o to, zeby czué, ze w kosciele jest Duch Swiety, ze jestesmy podbudowani, ze
uczymy sie nowych rzeczy, ze rozwijamy sie duchowo (MIS1IM23). Prezydent udziela
rad, rozmawia z czlonkami, by sprawdzi¢, czy sa gotowi do otrzymania chrztu,
kaptanstwa czy tez odwiedzenia §wiatyni. W trakcie badan miatam okazj¢ rozmawiac
z dwoma prezydentami i obaj zgodnie powiedzieli, ze ich najwazniejszym zadaniem
jest pomoc cztonkom gminy w duchowym wzrastaniu, a takze zaspakajanie wszystkich
ich potrzeb: Jestem tu po to, by im pomoéc, by mieli wszystko, czego potrzebujq
(MISIM23); Czegokolwiek tylko potrzebujq — ang. just anything that they need
(MIS2M21).

Jesli chodzi o stosunek cztonkéw gminy do sytuacji, ze ich prezydent jest bardzo
miody (20-22 lata), pochodzi z zagranicy i nie moéwi ptynnie po polsku, zdania sa
podzielone. Czg$¢ czlonkdéw nie widzi w tym zadnego problemu i skupia si¢ na
pozytywnych aspektach posiadania mtodego, amerykanskiego prezydenta. Uwazaja oni,
ze lepiej, zeby byt to kto§ mlody i1 z zagranicy, ale wykonujacy swoje zadania dobrze,
z wiedza 1 wiara, niz kto$ z Poznania, konwertyta, dzialajacy mniej pewnie. Mysle, Ze
[gmina — A.M.] funkcjonuje w ten sposob lepiej, niz jakby ktos byt tutaj z gminy, ktory

sie nie nadaje. Ze to znacznie lepiej funkcjonuje. Bo to chodzi o jakosé (R2K60); Oni sq
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od urodzenia mormonami (...) i majq duzq wiedze i ogromne doswiadczenie, i moze ktos
z nas by tego nie wiedzial tak dobrze (R5SM19). Jedna czlonkini podkresla tez, ze istotna
jest w tym wypadku ogromna wiara mlodego misjonarza, ktora pomaga mu dobrze
petni¢ funkcj¢ prezydenta. Nie przeszkadza mi [Ze jest z zagranicy — A.M.], to prezydent
misji wybiera kogos. Ja znam misjonarzy i niektorzy naprawde... taka duza wiara, Ze t0
jest niesamowite! (R4K18). Pozostali czlonkowie sa odmiennego zdania. Uwazaja, ze
w obecnej sytuacji prezydent jest zbyt mlody, aby rzeczywiscie méc pomagad
cztonkom w kazde; kwestii 1 nie ma doswiadczenia, ktore umozliwialoby mu
zrozumienie niektorych spraw. Nie moze wigc dobrze pehi¢ swoich zadan. Jedna
z kobiet méwi: I wlasnie juz to kiedys mowilismy, Ze nie powinno by¢ miodych
misjonarzy. Nie znajq relacji, sq mtodzi, myslq inaczej. Ja nie zawsze z kazdq sprawq
moge sie zwroci¢ do takiego chiopaka. No na przyktad gdybym byla mezatkq,
wstydzitabym sie ze sprawami domowymi zwréci¢ do chiopaka, ktory ma 20 lat
i mogtby by¢ moim synem (R1K50). Na ten sam problem wskazuje inna cztonkini: No
wiesz, jakby byt starszy, to by moze osoby chodzily do niego i jakos chcialy rozmawiac.
Ale nie czaruymy sie, taka [starsza kobieta - A.M.] nie porozmawia
z dwudziestolatkiem, on nic nie zrozumie. Lepiej, jakby byt ktos starszy. No ale nie ma
(R3K45). Jeden z poznanskich mormonéw, cho¢ zaistniata sytuacje akceptuje, to uwaza,
ze nie jest ona korzystna dla czlonkow gminy i liczy na zmiang w przysztosci: Na
poczqtku, jak tutaj przyszedtem, [prezydentem — A.M.] byt ten, ktory mnie nauczal do
chrztu, Steve Nash, i zastanawiatem sie, dlaczego misjonarz, i tak dalej, i on akurat byt
w moim wieku, a ja nie jestem az taki stary (...). W miedzyczasie sie dowiedziatem, Ze
Jjako misjonarz nie zawsze jest w stanie pomoc. Jest mtody i nie zawsze potrafi poradzic.
1 jest taka kwestia. Ale nie przeszkadza mi to. Tylko na pewno byloby lepiej, jakby byt
Polak tutaj, zobaczymy, moze za pare lat bede ja, albo [inni czlonkowie — A.M.]
(R7M25).

Jak wida¢, zdania na ten temat sa w gminie podzielone. Ta rozbieznos$¢ nie
wplywa jednak w istotny sposoéb ani na funkcjonowanie gminy, ani na stosunek
cztonkow do miodego misjonarza petniacego funkcje prezydenta. Prezydent w gminie
cieszy si¢ sympatia i jest otoczony odpowiednim szacunkiem. W trakcie trwania badan
uczestniczytam w dwodch zmianach na stanowisku prezydenta i w obu przypadkach
cztonkowie z duzym zalem i1 smutkiem Zegnali si¢ z wyjezdzajacym misjonarzem, ale
jednoczes$nie z sympatia odnosili si¢ do nowego prezydenta, nie szczgdzac mu wsparcia

1 cieptych stow.
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1.3.4. Zainteresowani

Jako zainteresowanego okreslitam ,,0sobg, ktora jeszcze nie przyjeta chrztu, ale
pojawia si¢ juz na spotkaniach sakramentalnych i mniej lub bardziej aktywnie
uczestniczy w zyciu gminy oraz jest nauczana przez misjonarzy”. Takich oséb w trakcie
badan spotkalam pigcioro. Niektorzy pojawili si¢ tylko raz lub dwa razy, innych
spotykalam przez kilka tygodni. Jeden zainteresowany, Tomek, jest juz w gminie od
kilku miesigcy 1 do$¢ regularnie pojawia si¢ na spotkaniach sakramentalnych, nie
zamierza jednak przyjmowac chrztu.

Osoby zainteresowane, ktore spotkatam podczas badan, mozna by podzieli¢ na
dwie grupy. Jedna z nich skfada si¢ z os6b w wieku okoto 50 lat, ktore sa zywo
zainteresowane religia oraz ré6znymi grupami religijnymi 1 od wielu lat poznaja rozne
poznanskie kos$cioty. Byli juz u baptystow, adwentystow, zielonoswiatkowcoéw -
mormoni sg wigc jednym z wielu przystankow na ich drodze religijnego poznania.
Druga grupa to osoby o nastawieniu pragmatycznym — najczeSciej sa w gminie,
poniewaz co wtorek ucza si¢ z misjonarzami angielskiego, maja okazje poznaé
ciekawych ludzi, spedzi¢ milo czas, jednocze$nie szkolac swoja znajomos$¢ jezyka
obcego. Osoby te nie poszukuja ani nowego wyznania, ani duchowych przezy¢ —
najczesciej korzystaja z darmowych lekcji angielskiego i przy okazji zjawiaja si¢ co
jakis$ czas na spotkaniach gminy.

W trakcie badan nie miatam okazji towarzyszy¢ procesowi konwersji — zaden
z zainteresowanych, ktorych poznalam, nie zdecydowatl si¢ ostatecznie na przyjecie

chrztu 1 przystapienie do kosciota.

1.4. Dzialalno$¢ gminy

Mormoni w Poznaniu dziataja od prawie 10 lat i ich dziatalno$¢ jest regularna.
Najwazniejszym punktem tygodnia jest niedzielne spotkanie sakramentalne. Oprocz
tego mormoni spotykaja si¢ jeszcze kilka razy w tygodniu — m.in. w poniedziatki na
wieczorach rodzinnych i w soboty na tzw. instytucie. Nalezy zaznaczy¢, iz nie wszyscy
cztonkowie biora udziat we wszystkich wydarzeniach - niektorzy pojawiaja si¢ tylko
w niedzielg, inni z kolei omijaja spotkania poniedziatkowe, za to regularnie uczestnicza
w zajeciach instytutu. Zadne z tych spotkan nie jest obowiazkowe, nie jest sprawdzana

obecno$¢ (ani karana nieobecnos¢); wysoce wskazane jest natomiast uczestnictwo
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w spotkaniach sakramentalnych, gdyz czczenie dnia $wigtego (niedzieli) i regularne
odnawianie przymierza z Bogiem (poprzez przyjecie sakramentu) to powinno$é

kazdego mormona.

1.4.1. Spotkania sakramentalne

Spotkania sakramentalne odbywaja si¢ w kazda niedzielg i trwaja dwie godziny
— od 11 do 13. Przed 11 wszyscy zbieraja si¢ w Kkaplicy, kaptani przygotowuja
sakrament - tamia chleb i wktadaja go na specjalng tacke oraz napetniaja mate kubeczki
woda 1 rowniez umieszczaja je na specjalnej tacce. Jedna osoba (najczg$ciej misjonarz
lub misjonarka) gra na keyboardzie, a punktualnie o 11 prezydent staje przed pulpitem
i rozpoczyna spotkanie stowami: ,,Dzien dobry, bracia i siostry, witam was na spotkaniu
sakramentalnym. Ja — starszy X — prowadz¢ i przewodnicz¢ temu spotkaniu, siostra Y
akompaniuje nam na pianinie. Na poczatek zaspiewajmy hymn ze strony...”. Po hymnie
prezydent odczytuje ogloszenia dotyczace spraw gminy 1 potem $piewany jest kolejny
hymn. Nastepnie kaptan blogostawi chleb i wodg sfowami z Ksiggi Mormona i rozdaje
czlonkom, roznoszac je po kaplicy na specjalnej tacce. Po rozdaniu sakramentu
cztonkowie modla si¢ przez kilka minut w milczeniu. Cisz¢ przerywa prezydent,
dzigkujac kaptanom za poblogostawienie oraz rozniesienie chleba i wody, 1 proszac
ktoregos z cztonkow o wygloszenie przemowienia. Przemdéwienia dotycza tematow
zwiazanych glownie z ewangelia, wiara, Swictymi ksiggami (przyktadowe tematy
przemowien, ktore ustyszatam podczas badan, to m.in. — grzech, zyjacy prorocy, Ksigga
Mormona, filary wiary, szczero$¢ zamiaréw, wolnos¢). MOwcow wyznacza prezydent —
moga to by¢ zarowno cztonkowie kosciota, jak i misjonarze - najczeSciej narzucony jest
tez z gory temat, jaki mowca ma poruszyc.

W kazda pierwsza niedzielg miesiaca zamiast przemowien jest czas na skladanie
swiadectw. Kazdy, kto chce, moze podejs¢ do pulpitu i powiedzie¢ wszystkim, w co
wierzy. Zazwyczaj w tresci $wiadectwa pojawiaja si¢ nastgpujace zdania: ,,Wiem, ze ten
kosciot jest prawdziwy. Wiem, ze Ksigga Mormona zawiera starozytne zapisy 1 ze jest
prawdziwa. Wiem, ze Jozef Smith byl prawdziwym prorokiem. Wiem, ze mamy teraz
na ziemi zyjacego proroka, ktory otrzymuje boskie objawienia na nasze czasy. Wiem,
ze Chrystus umart na krzyzu za nasze grzechy. Wiem, ze ten kos$ciot jest jedynym
prawdziwym kos$ciolem Chrystusa na ziemi”. Kazde $wiadectwo oraz przemdéwienie

konczy sig stowami: ,,Mowig to wszystko w imi¢ Jezusa Chrystusa. Amen”.
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Nalezy zaznaczy¢, ze podczas spotkania sakramentalnego cztonkowie caly czas
siedza. Wstaje tylko prezydent, kiedy mowi co$ do zgromadzonych, stoja tez mowcy
podczas przemdéwien. Podczas modlitwy nikt nie klgka. Jedyna osoba, ktora musi
klekna¢ wypowiadajac modlitwe, to kaptan podczas blogostawienstwa sakramentu.
Poza tym momentem wszyscy w kaplicy siedza. Zwraca na to uwagg jedna z czlonkin
podczas wywiadu, przy omawianiu réznic mi¢dzy kosciotem katolickim i mormonskim.
Mowi: Catkiem inaczej wyglada nabozenstwo, to mi si¢ podoba. Jest spiewanie, nie ma
non stop tego kleczenia jak w kosciele, ze non stop wstajesz i klekasz (R3K45). Podczas
modlitwy mormoni po prostu spuszczaja gloweg, czgs¢ z nich zamyka tez oczy. Koniec
modlitwy sygnalizowany jest poprzez przyjecie na powrdt postawy rozluznionej
I wyprostowane;j.

Po godzinnym spotkaniu sakramentalnym w kaplicy, w samo potudnie,
rozpoczyna si¢ szkoétka niedzielna. Trwa ona rowniez godzing 1 stuzy poglebianiu
wiedzy religijnej czlonkéw gminy. Co dwa tygodnie odbywaja si¢ lekcje dla
wszystkich, a co dwa tygodnie lekcje osobno dla kobiet (Stowarzyszenie Pomocy)
i osobno dla mezczyzn (spotkania kaplanskie, na ktorych nauczaja misjonarze
i kaptani). Na lekcjach dla wszystkich poruszane sa glownie tematy dotyczace doktryn
lub zasad wiary (np. kaptafistwo, praca misjonarska, $wiatynia, dary Ducha Swietego),
ale takze tematy zwiazane z samorozwojem, np. jak stawia¢ sobie cele w zyciu i jak do
nich dazy¢. Jesli chodzi o lekcje Stowarzyszenia Pomocy, dotycza one roli kobiety
w kos$ciele mormonskim 1 jej obowiazkoéw. Prowadzone sa na podstawie podrgcznika
»Zasady ewangelii — podrecznik dla kobiet” 1 obejmuja szerokie spektrum tematow
(przyktadowe tematy lekcji, w ktorych uczestniczytam podczas badan: o powazaniu
1 czci, jak poznawa¢ Chrystusa, o obowiazkach w zakresie genealogii, czym jest post
1 jak go dobrze przezywaé, a takze jak kocha¢ sama siebie). Spotkania kaptanskie
poswigcone sa obowiazkom mezczyzny w koSciele mormonskim oraz jego
powinno$ciom jako kaptana.

Lekcje maja zazwyczaj podobny schemat — najpierw osoba prowadzaca prosi
kogo$ o modlitwe, nastgpnie $Spiewana jest piesn, na tablicy zapisywany jest temat lekcji
1 prowadzacy rozdaje ksiazki, z ktérych begdzie korzystal (Ksigga Mormona, Perfa
Wielkiej Wartosci, Zasady Ewangelii). Potem w zaleznosci od tematu albo czytane sa
fragmenty pism, albo prowadzacy zadaje pytanie i rozpoczyna si¢ dyskusja, albo

rysowany jest na tablicy schemat, majacy poméc zrozumie¢ dang kwestig.
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1.4.2. Poniedziatkowe wieczory rodzinne (gminne)

Poniedziatkowy wieczdr to dla poznanskich mormonéw czas, ktory spedzaja
wspolnie z pozostatymi cztonkami gminy oraz misjonarzami. Spotkanie rozpoczyna si¢
0 godzinie 18, na poczatku jest modlitwa oraz pie$n, potem czytany jest fragment pism
swigtych lub analizowany element doktryny. Po okoto 20 minutach rozwazan na tematy
duchowe, zakonczonych $piewem i modlitwa, jest czas na zabawg i rozrywke w gronie
czlonkoéw gminy. Najczesciej sa to réznego rodzaju amerykanskie gry (planszowe lub
karciane) lub zabawy ,,integracyjne”.

Tradycja poznanskich poniedziatlkowych wieczorow rodzinnych wywodzi si¢ ze
zwyczajow panujacych w kosciele mormondéw w Stanach Zjednoczonych, gdzie jeden
wieczor w tygodniu rodzina powinna spgdza¢ razem, poglebiajac swoja wiarg
1 jednoczesnie wzmacniajac rodzinne wigzi. Domowy wieczor rodzinny (ang. Family
Home Evening, w skrocie FHE) to czas, kiedy cala rodzina robi co$§ wspolnie. Tak
opowiada o nim jedna z misjonarek: Poniedziatkowe wieczory to wieczory dla rodziny —
mamy wspolnie lekcje, albo idziemy do kina, albo jemy razem kolacje - po prostu
zawsze robimy cos razem (MIS4K23). Z wyjatkiem jednej czlonkini, ktorej corka tez
jest mormonka, poznanscy mormoni nie maja w swoich rodzinach cztonkéw kosciola,
z ktérymi mogliby wspdlnie organizowac poniedziatkowe wieczory rodzinne. Sa wigc
one organizowane dla catej gminy - W tej sytuacji to gmina peni funkcje ,,mormonskie;j
rodziny” poznanskich mormonow. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz nie wszyscy cztonkowie
regularnie i chetnie uczestnicza w tych spotkaniach, a dwoje czlonkdéw nie uczestniczy
w nich w ogole — jedna osoba z powoddéw zdrowotnych, druga nie czuje potrzeby, by

w celach ,,pozareliginych” spotyka¢ si¢ z innymi cztonkami gminy.

1.4.3. Instytut

W sobotni wieczér 0 godzinie 18 czlonkowie spotykaja si¢ w kaplicy na tzw.
instytucie. Jest to kolejne spotkanie gminy, ktore ma na celu wylacznie poglgbienie
wiedzy religijnej cztonkéw. Na dany rok lub pdirocze wyznaczany jest temat, ktory
bedzie dokladnie omawiany na cotygodniowych spotkaniach — takim tematem moze
by¢ np. Ksigga Mormona, Stary lub Nowy Testament. Spotkania trwaja godzing, ich
przebieg jest podobny do lekcji szkotki niedzielne;.
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1.4.4. Spotkania towarzyskie

Za spotkania towarzyskie czlonkow gminy uwazam takie spotkania, ktore nie
maja charakteru religijnego ani tez w czasie ich trwania nie sa przekazywane tresci
religijne (oczywiscie wszystkie spotkania — takze towarzyskie — rozpoczynaja i koncza
si¢ modlitwa).

Najbardziej regularnym spotkaniem towarzyskim mormonéw w Poznaniu jest
tzw. postny obiad, odbywajacy si¢ w kazda pierwsza niedzielg¢ miesiaca po spotkaniu
sakramentalnym. Pierwsza niedziela miesiaca to niedziela postna, tzn. od sobotniego
popotudnia lub wieczora az do obiadu niedzielnego mormoni powstrzymuja si¢ od
jedzenia. Po spotkaniu sakramentalnym do kaplicy wnoszone sa stoty 1 krzesta, talerze
1 miski z obiadem, a potem patery z ciastami. Obiad przygotowuja sami czlonkowie —
tydzien wczesniej kazdy wpisuje si¢ na liste¢ i deklaruje, co ugotuje, upiecze lub
przyniesie. Podczas positku prowadzone sa lekkie, czgsto zartobliwe rozmowy i panuje
przyjazna atmosfera.

Oprocz comiesiecznych obiadow czlonkowie spotykaja si¢ takze z okazji
réznych $wiat — tradycyjnych $wiat chrzescijanskich, jak Wielkanoc czy Swigta Bozego
Narodzenia, a takze mniej tradycyjnych $wiat, jak Halloween. Swigta wielkanocne oraz
Bozego Narodzenia czlonkowie spedzaja ze swoimi rodzinami, ale zazwyczaj kilka dni
przed lub po wlasciwym $wigcie odbywa si¢ uroczyste spotkanie calej gminy.
Poznanscy mormoni dziela wigc swoj $§wiateczny czas migdzy rodzing i czlonkow
gminy.

Oprécz wyzej wymienionych spotkan czlonkowie gminy spotykaja si¢ tez
zupetnie nieformalnie, w swoich domach. Nalezy jednak podkresli¢, iz najcz¢sciej sa to
spotkania miedzy czlonkiem a misjonarzami, bardzo rzadko wylacznie migdzy

cztonkami.

1.5. Rekrutacja nowych czlonkow

Wszyscy obecni aktywni czlonkowie gminy zostali mormonami, poniewaz
spotkali kiedy$ na swej drodze misjonarzy. Nie moze wigc w mojej pracy zabraknaé
opisu poszczegdlnych metod rekrutacyjnych misjonarzy. Nazwy metod sa w jezyku
angielskim, poniewaz postuguja si¢ nimi prawie wylacznie misjonarze — Amerykanie

badz obcokrajowcy poshigujacy si¢ jezykiem angielskim.
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1.5.1. ,,Contacting”

,,Contacting” to podstawowa metoda pracy misjonarzy. Polega ona na chodzeniu
po ulicach i ,zaczepianiu” ludzi. Najczg$ciej misjonarze zadaja przechodniom jakie$
ogblne pytanie, np. ,,Co przynosi ci szczescie?” (nb. jest to jedno z najtrudniejszych
zdan do wypowiedzenia dla Amerykanina, uczacego si¢ jezyka polskiego) lub ,,Czy jest
pan/pani osoba religijna?”’. Takie pytania maja sluzy¢ zagajeniu rozmowy
1 pokierowaniu jej na tematy religijne. Misjonarze rzadko kiedy zaczynaja rozmowg od
powiedzenia ,,JesteSmy mormonami”, poniewaz wiedza, ze w kraju takim jak Polska
zbyt czesto slowo ,,mormon” kojarzy si¢ negatywnie, nie jest dobrze odbierane i nie
stanow1 wlasciwej zachety do rozmowy. Jesli ,,zagajenie” wypadnie pozytywnie 1 uda
si¢ z przechodniem porozmawia¢ na okre$lony temat, misjonarze probuja krétko
powiedzie¢, kim sa i w co wierza. Gldéwnym celem rozméw na ulicy jest zdobycie
numeru telefonu osoby zainteresowanej w celu pdzniejszego umoOwienia si¢ na
spotkanie. Osobom, ktoére wyraza taka cheC, jest tez wrgczana Ksigga Mormona.
Misjonarze chodza gléwnie po ruchliwych ulicach w centrum Poznania, mozna ich
spotkaé np. na deptaku, w okolicach Placu Wolnosci, ulicy Swigty Marcin, czy Starego
Miasta.

Troje poznanskich mormonéw przystapito do kosciota dzigki tej metodzie.

1.5.2. ,,White boarding”

Nazwa ,,white boarding” wywodzi si¢ od angielskiego stlowa ,,white board”,
czyli biata tablica. Misjonarze wychodza na ulice, tym razem majac ze soba nie tylko
Ksigge Mormona, ale takze bialg tablicg oraz markery. Staja w ruchliwym miejscu
Poznania (najczesciej na deptaku, w okolicach Centrum Kultury Zamek lub Opery)
1 zapisuja na tablicy pytanie. Pytania s bardzo rézne i najczgsciej zaleza od poziomu
kreatywnos$ci misjonarza — czasem pojawiaja si¢ pytania o to, co nas czeka po $mierci,
kto uksztattowal nasze warto$ci, czasem misjonarze rysuja na tablicy plan zbawienia,
a czasem... dinozaury! Cel jest jeden — zachgci¢ jak najwigksza liczbg osob do
spojrzenia na tablicg 1 dopisania swojej odpowiedzi, by nastgpnie moc zagai¢ rozmowe

I zdoby¢ numer kontaktowy. Jak powiedzieli mi misjonarze, do$¢ duzo oséb zatrzymuje
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si¢ przy tablicy, ktora czgsto bardzo szybko si¢ zapeinia, trzeba wigc na biezaco
wymazywacé niektore odpowiedzi, by kolejne mogtly si¢ zmiescic.

Jedna osoba z poznanskiej gminy poznata kosciot dzigki tej metodzie.

1.5.3. ,,Door-to-door”

,Door-to-door”, czyli inaczej ,,0od drzwi do drzwi” to metoda najczgscie]
stosowana przez misjonarzy w zimie, kiedy na ulicach niewiele ludzi chce sig
zatrzyma¢ i porozmawia¢, a i samym misjonarzom jest po prostu bardzo zimno.
Mormoni decyduja si¢ wigc na proby nawiazania kontaktu bezposrednio w domach
mieszkancOw Poznania 1 dzwonia od drzwi do drzwi w poszukiwaniu o0sob
zainteresowanych. Ta metoda jest jednak bardzo trudna i malo przyjemna (dla obu
stron) z kilku wzgledow. Po pierwsze, mormonscy misjonarze bardzo czgsto brani sa za
Swiadkéw Jehowy, ktorzy nie ciesza si¢ w Polsce dobra stawa. Po drugie, niewielu
mieszkancéw otwiera im drzwi, a jeszcze mniej decyduje si¢ na rozmowe. Po trzecie,
taka sytuacja jest potencjalnie bardziej niebezpieczna dla misjonarzy niz chodzenie po
ruchliwej ulicy w centrum miasta. Niemniej jednak proby spotkania osoby
zainteresowanej w jej wlasnym domu sa podejmowane 1 niektore z nich koncza si¢
sukcesem. Dwie czlonkinie poznanskiej gminy przystapity do kosciola dzigki tej

metodzie.

1.5.4. Lekcje angielskiego

Mormoni w Poznaniu w kazdy wtorek udzielaja darmowych lekcji jezyka
angielskiego. Oficjalnie mormoni ucza angielskiego, poniewaz musza w jaki$ sposob
stuzy¢ w miejscu, w ktérym odbywaja misj¢. Niemniej jednak lekcje traktowane sa jako
jeszcze jedna okazja do zainteresowania ko$ciotem kolejnych osob. W taki sposob
moéwia tez o tym czlonkowie gminy, cho¢ zaznaczaja, ze misjonarze nie robia niczego
»ha site”. Jedna z czlonkin zachecita swoja kolezanke, by poszia razem z corka na
wtorkowe lekcje. Tak opowiada o tej sytuacji: Ona jest zagorzala katoliczka, wiec
wiesz. Bala sie — a bedq mnie namawiac¢? Ja mowie - nikt cie nie bedzie namawiac, no
moze bedq mowic o ewangelii, i tyle, nikt na sile nic nie bedzie robil, nikt ci nie powie —

nie bedziemy twojej corki uczy¢ angielskiego, jak nie bedziesz w kosciele. Ale dodaje

59



ze $miechem - Ale one [misjonarki — A.M.] wiesz, cos im powiedzq o ewangelii i swoj
plan wykonajq (R3K45).

Informacje o0 lekcjach angielskiego misjonarze staraja si¢ przekazac
poznaniakom podczas ,contactingu”, promuja je tez sami czlonkowie gminy
(cztonkowie zreszta takze z tych lekcji korzystaja). Osoby, ktore pojawiaja si¢ na
angielskim, mozna czasem zobaczy¢ tez na spotkaniach sakramentalnych, nie ma
jednak reguly, ze kazdy stuchacz lekcji angielskiego staje si¢ automatycznie
zainteresowanym.

Dwoch cztonkow poznanskiej gminy trafito do mormonoéw dzigki tej metodzie.

1.5.5. Strona internetowa

Na stronie internetowej Kosciota Jezusa Chrystusa Swictych w Dniach Ostatnich
(www.mormoni.pl), w zaktadce ,,Kontakt”, znalezé mozna rdézne sposoby poznania
kosciota. Jest tam formularz kontaktowy, pozwalajacy zada¢ pytanie dotyczace
kosciota, jest numer kontaktowy oraz adres mailowy osoby zajmujacej si¢ ,,Public
Affairs”, jest spis gmin w Polsce wraz z adresem 1 godzina spotkania sakramentalnego,
jest takze zaktadka ,,Zamdwienia”, gdzie mozna zamdéwi¢ broszury informacyjne,
bezptatny egzemplarz Ksiggi Mormona do domu (mozna zaznaczy¢, by Ksigge
przyniesli osobiscie misjonarze lub wybra¢ opcje ,,poczta”), mozna tez internetowo
poprosi¢ o spotkanie z misjonarzami, a takze o prezentacj¢ na temat kosciota w szkole

lub innej instytucji.
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2. Zycie przed konwersja

Poznanscy mormoni rzadko méwia o swoim zyciu przed konwersja. Wszyscy -
jako mate dzieci - zostali ochrzczeni w kosciele katolickim, wychowali si¢
w katolickich domach, poszli do komunii. Wszyscy przez cale zycie wierzyli
w istnienie Boga. Niektoérzy w momencie spotkania misjonarzy byli w trudnej sytuacji
zyciowej, inni nie. Kazdy z nich ma wtasna, niepowtarzalna histori¢ zycia i droga do
konwersji w kazdym wypadku byta inna. Mozna jednak, analizujac poszczegdlne
aspekty sytuacji zyciowych 1 aktywno$¢ w réznych wymiarach religijnosci, doszukac
si¢ pewnych wspdlnych cech wszystkich tych historii 1 sprobowaé odpowiedzie¢ na
pytanie: jak to si¢ stalo, ze wlasnie tych kilka osob, sposréd ponad p6t miliona
poznaniakow, spotyka si¢ w kaplicy przy ulicy Wroclawskiej i co niedzielg wspolnie sig

modli i jednym glosem $piewa hymny na cze$¢ Boga?

2.1. Religijnos¢

Pierwszym aspektem, ktory chcialabym przeanalizowaé, jest religijnos¢
poznanskich mormonéw przed spotkaniem misjonarzy. Aby analiza ta byla jak
najbardziej kompletna, postuze si¢ opisanymi juz przeze mnie wczesniej pigcioma
wymiarami religijnosci z koncepcji R. Starka 1 Ch. Glocka.

Pierwszym wymiarem religijno$ci jest wymiar ideologiczny, ktory dotyczy
uznawania dogmatoéw swojej religii oraz posiadania odpowiadajacego im
swiatopogladu. Jezeli za podstawowe dogmaty katolicyzmu uzna¢ wiar¢ w istnienie
Boga oraz w zycie po $mierci, to wszyscy czlonkowie poznanskiej gminy t¢ wiarg
posiadali. Najtrafniej ten aspekt religijnosci przed konwersja opisuje jeden z czlonkdw,
mowiac: Wierzytem, tak. Wiedzialem, ze Bog jest, tak. (...) Zawsze w Boga wierzytem,
nie potrafitem tego okreslic. Wiedzialem, zZe coS jest nade mnqg, Ze potem tez nie
Jestesmy... no nie wiem... kamieniem (R6M24). To stwierdzenie bardzo dobrze oddaje
poglady pozostatych czlonkéw gminy na temat swojej wiary przed spotkaniem
misjonarzy. Kazdy z nich méwi, Zze nigdy nie watpil w to, ze Bog istnieje lub Zze §mier¢
nie jest koncem wszystkiego. Watpliwosci pojawiaty si¢ za to w rozumieniu zycia po
$mierci i tego, co ludzi tam czeka. Jeden z czlonkéw wyznaje wprost: Jesli chodzi o to,
Ze mamy pieklo, niebo czy cos tam, to byla dla mnie taka troche bajka. Tak sie

zastanawiam, kurcze, czy Bog jest tylko taki, zZe niebo, piekto i czysciec? (RTM25).
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Dodatkowo, tym co budzilo watpliwosci, byly proponowane przez kosciot katolicki
sposoby, w jaki wiara powinna by¢ manifestowana — co prowadzi nas prosto do
drugiego wymiaru religijnosci - wymiaru praktyk religijnych.

Stark i Glock praktyki religijne definiuja jako akty kultu i pobozno$ci, majace na
celu dawanie wyrazu swojej poboznosci; dziela je na dwa rodzaje: obrzedy -
obejmujace akty formalne i1 uswigcone, ktorych dokonywanie jest powinnos$cia
wszystkich wyznawcow, oraz praktyki dewocyjne - czyli wszelkie religijne akty
spontaniczne o charakterze prywatnym i nieformalnym. Przekladajac to na jezyk
kosciota katolickiego, za podstawowe obrzedy uzna¢ mozna cotygodniowy udzial we
mszy 1 spowiedz przynajmniej raz w roku, za praktyki dewocyjne natomiast
indywidualna modlitwe. Aktywno$¢ religijna przed konwersja w wymiarze obrzedow
dzieli poznanskich mormonéw rowno na dwie grupy - potowa z nich deklaruje w miare
regularny udziat w niedzielnej liturgii w kosciele katolickim, druga potowa przyznaje,
ze do kosSciota chodzita bardzo rzadko lub wcale. W obu grupach znalazly si¢ zar6wno
osoby starsze, jak i mlodsze; nalezy jednak zauwazy¢, iz w grupie 0s6b wierzacych
1 praktykujacych znalazty sig¢ trzy osoby ponizej 25. roku zycia 1 tylko jedna powyzej
50. roku zycia.

Wsrod osob niepraktykujacych znalazta si¢ kobieta wychowana w katolickim
domu dziecka, ktéra wyznata, iz zbyt duzo widziala ztych rzeczy w kosciele, by potem
odczuwac potrzebe chodzenia na msze. Mowi: Nie chodzilam do kosciota, to znaczy
przestrzegatam, jak byly swieta, do kosciola sie szto, jak ktos zmart, a tak to nie
chodzitam. Nie, ja po prostu duzo widziatam jako dziecko, co sie dzieje w kosciele, bo
bytam u siostr zakonnych, to wiesz. Jak posztam do spowiedzi, bo w domu dziecka byta
kaplica, to potem przyszta do mnie siostra i mowi, ze mam kare, bo sie od ksiedza
dowiedziata, Ze palitam papierosa (R3K45). Takie sytuacje powaznie zachwiaty
zaufanie do koS$ciota katolickiego i1 skutkowaly zaniechaniem praktyk w dorostym
zyciu. Inna respondentka wyznaje, ze zupelnie nie odpowiadata jej katolicka liturgia
1 ze chodzita do kosciofa tylko wtedy, gdy odczuwata taka potrzebg: (...) nie sqdze,
zebym byla jakaqs osobq szczegolnie religijng, takq przywiqzanq do liturgii, takq, zZeby
uczestniczy¢. To tak zaleznie od moich potrzeb i mozliwosci. (...) Liturgia kosciola
katolickiego zupetnie na mnie nie robita wrazenia. Nie ma tam bezposredniego
uczestnictwa! (R2K60). Z kolei dwudziestokilkuletni student przyznaje, ze do ko$ciota
chodzil wylacznie wtedy, kiedy zmusita go mama. Czyli, jak mowi, tylko do

pietnastego roku zycia (...), ale potem juz nie (R6M24).
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Wsrod pozostalych cztonkow gminy ten aspekt religijnosci byt realizowany
w znacznie wigkszym stopniu. Osoby te przyznaja, ze przed poznaniem mormondéw
byly wierzace i praktykujace. Bylem takq osobq, ktora i sie modlita, i chodzita do
kosciota, i tak dalej (RTM25) — taka opinie mozna ustysze¢ najczesciej. Zadna z nich
nie uczestniczyla jednak w praktykach czg$ciej niz jest to wymagane w koSciele
katolickim. Wérdd tych osob wigkszos¢ nie ukonczyla jeszeze 25 lat.

Kolejnym wymiarem religijnosci opisywanym przez Starka i Glocka jest wymiar
doswiadczen - dotyczy on do$wiadczania, cho¢by przelotnego, kontaktu ze Swiatem lub
istota nadprzyrodzona. Czlonkowie o tym aspekcie swojej religijnosci sprzed poznania
misjonarzy méwia glownie w odniesieniu do sytuacji obecnej, pokazujac ogromna
zmiang, jaka w nich zaszta. Najpehiej, zaledwie jednym zdaniem, okreslit to jeden
z cztonkow gminy, mowiac: Moje relacje z Bogiem?... Mozna powiedzieé, ze one sq
dopiero teraz, a wtedy ich nie byto, po prostu (R6M24).

Religijno$¢ przejawia¢ si¢ moze takze w wymiarze intelektualnym, ktory
dotyczy pewnego minimalnego poziomu wiedzy odnosnie doktryn i dogmatow swojej
wiary, jej $wietych ksiag, obrzedéw, tradycji. Jesli chodzi o podstawowa wiedzg
dotyczaca religii katolickiej, to wsrod wigkszosci cztonkoéw jest ona spora — wynika to
z faktu wychowywania si¢ w katolickich rodzinach, w katolickim (w przewazajacej
wigkszosci) kraju. Wigkszo$¢ poznanskich mormondw uczestniczyta w lekcjach religii
w szkole, w przygotowaniach do sakramentow (komunii, bierzmowania), shuchata
kazan i listow pasterskich biskupow podczas mszy. Znamiennie jest jednak to, ze
niektoérzy czlonkowie, opowiadajac o rdéznicach migdzy kosciolem mormonow
a kosciotem katolickim, czasem zatrzymywali si¢ na chwile 1 mowili: zresztq moze
w katolicyzmie tez tak jest? Nawet nie wiem... moze tak (R5SM19). Wiedza dotyczaca
swojego kosciota przed konwersja obejmowata wigc najbardziej podstawowe prawdy
wiary, a im bardziej poruszane kwestie doktrynalne sa szczegétowe, tym wiedza
czlonkow jest coraz mniejsza.

Ostatnim wymiarem religijnosci opisywanym przez Starka i Glocka jest wymiar
konsekwencji — dotyczy on uczynkow i jest zwiazany z realnymi skutkami dziatan,
przekonan, praktyk religijnych w Zyciu codziennym. O tym aspekcie czlonkowie tez
najczegsciej opowiadaja poprzez kontrast z ich obecnych zyciem. Przyznaja, ze owszem,
wierzyli w Boga i znali przykazania, ale nie miato to jakiego$ wigkszego przetozenia na
codzienne zycie. Ostatecznymi s¢dziami wlasnych zachowan byli zawsze oni sami. Oni

decydowali, co jest dobre, a co zle, co wolno, a czego nie wolno w danej sytuacji. Jeden
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z respondentdow mowi: Sam na swoj sposob sobie ttumaczytem takie rzeczy, co Bog
uwaza, ze mam robi¢. Czyli sam sobie zadawalem pytania i dawatem odpowiedzi.
Uwazatem, ze... co jest dobre, a co zile, na przyklad w tym momencie zrobitem cos
zlego, ale mowitem — Nn0... to nie takie zte (R6M24). Inna czlonkini méwi o podobnym
mechanizmie: Ja zawsze bytam dusza niepokorna, rogata. Zawsze robitam — a co tam! —
i robitam swoje. Staratam si¢ Zy¢ wedlug dekalogu, ale moze nie az tak. Naginatam,
wiesz, naginatam, jak mi pasowato. I zawsze mialam wyttumaczenie! 1 dodaje:
w zasadzie w kosciele katolickim jakbys chciata Zy¢ wedlug dekalogu, to tez mozna, ale
wtedy naginatas sobie, naginatas na swojq strone (...) (R1K50).

Tylko jedna mioda respondentka (pochodzaca z Ameryki Poludniowej, od kilku
lat mieszkajaca w Polsce, wychowana w glgboko katolickiej rodzinie) mowi, iz zawsze
w swoim zyciu kierowatla si¢ zasadami boskimi, przestrzegajac dekalogu i1 prowadzac
zycie zgodne ze swoimi przekonaniami. Mowi jednak, iz bylo to zycie trudne, poniewaz
nikt nie mégt zrozumie¢, dlaczego zachowuje si¢ tak, a nie inaczej, dlaczego ma takie
warto$ci i zasady. Jak moéwi [wymowa oryginalna, A.M.]: zawsze bylam taka, zZe nigdy
nie lubitam palié, pi¢, zawsze bytam taka zdrowa, no wiec nigdy nie moglam znalezé
swoje miejsce. Miatam swoje zasady, swoje wartosci i mam duzo znajomych, bo
w sumie mieszkatam w duzo krajach, ale nigdy nie znalaztam kogos, zeby powiedziec, ze
to moj przyjaciol, ze wie, dlaczego ja to robie (...). | zaraz dodaje: Katolicy niby tez
majq tak samo, ale wiadomo, Ze z siedemdziesiqt procent tak nie robi, prawda?
(R4K18).

Po omowieniu aktywno$ci poznanskich mormondéw przed konwersja
w poszczegdlnych wymiarach religijnosci, wylania nam si¢ obraz katolika wierzacego
w Boga, cho¢ niezgadzajacego si¢ ze wszystkimi elementami swojej religii, modlacego
si¢ sporadycznie, mniej lub bardziej regularnie uczestniczacego we mszy, decydujacego
we wlasnym sumieniu o tym, co jest dobre, a co zle. Aby jednak ten obraz byl nieco
peliejszy, nalezy jeszcze wspomnie¢ o jednym aspekcie, dotyczacym pogladow
poznanskich mormonoéw przed konwersja na wiarg 1 religijno$¢. Otoz ponad potowa
z nich okresla si¢ jako osoba ,,otwarta” na inne wyznania i glgboko zainteresowana
religia jako taka. Jedna z czlonkin, oprocz studiow prawniczych, ukonczyla takze
studium religioznawcze. Ciocia innego czionka jest z kolei Swiadkiem Jehowy, co
wzbudzito w nim zainteresowanie innymi religiami (odwiedzit m.in. Adwentystow Dnia
Sidédmego, baptystow). Inna czlonkini takze chodzila na spotkania do Adwentystow,

a jeden z czlonkéw wyznaje, ze bardzo lubi rozmawiaé ze Swiadkami Jehowy
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1 zaznacza, ze ,,zawsze byt otwarty”. Czlonkowie zapytani, co sklonito ich do tego, by
pozna¢ inne koscioly, méwia, ze byla to zwykla ludzka ciekawos¢, ch¢¢ dowiedzenia
sig, jak te osoby zZyjq, co robiq, co majq moze lepsze (RTM25). Jeden z nich tak mowi
o spotkaniach ze Swiadkami Jehowy: Przychodzili, pamietam, jak jeszcze mieszkatem
w swojej miejscowosci, otwieratem drzwi — i byly takie sytuacje, ze mialem starszq
saqsiadke, i ona nie chciata, krzyczata na nich — co wy chcecie (...)? Prosze stqd wyjsc,
co wy mowicie! Nie, nie rozmawiaj z nimi! Ja otwarty, lubilem to, fajne pytania
zadawali, to bylo przyjemne (R6M24). Inny czlonek z kolei wspomina taka sytuacje:
zawsze coS tam mnie interesowato, zresztq mojej mamy siostra, moja ciocia, byla
Swiadkiem Jehowy. Kiedy ja bylem dzieckiem, moze miatem z 12, 13 lat, to zawsze ta
mamy siostra probowata nam cos powiedzie¢ na temat ewangelii (...). I po prostu jako
dziecko sie troche interesowatem. Mama to od razu — o nie, przestan gadad, nie chce
tego stuchaé¢ — a ja stuchatem tego. I pamietam, ze ktoregos dnia wychodzimy od cioci
i mama mi powiedziala — to pamietam do dnia dzisiejszego — (...), ty kiedys zmienisz
kosciot. Ja wtedy powiedziatem — nie, mamo, nigdy w Zyciu! Ale sie spetnito (RTM25).
Wydaje mi sig¢, ze kluczem do zrozumienia, dlaczego ko$ciét mormonow
,wygral” wsrod tych osob w ,plebiscycie na najlepszy kosciol nie-katolicki
w Poznaniu”, moga by¢ stowa jednej z respondentek: (...) do Adwentystow kolezanka
mnie probowata wciqgnqé do kosciota, ale widzisz, jakos tam mnie nie przekonali. Oni
sq tego dnia szostego, oni sq inna wiarq niz nasza. Oni nie majq Swiqt, na przyktad
niedziela nie jest Swietem, tylko swigtem jest sobota. Bardziej mi ten kosciol
[mormonéw — A.M.] pasuje do katolickiego, wszystko prawie jest to samo. To mi
bardziej odpowiadato, po namysle (R3K45). Jest to zdanie bardzo znamienne —
pokazuje, ze kosciot mormonow pozwala czlonkom na duchowa 1 religijng
samorealizacj¢, nie burzac zbytnio dotychczasowego zycia 1 nie przewracajac

wszystkiego do gory nogami.

2.2. Religijnos¢ w domu rodzinnym

W tym miejscu chcialabym poswigci¢ nieco uwagi znaczeniu religii w domu
rodzinnym poznanskich mormondéw. Dwie osoby beda niejako wytaczone z tej analizy,
poniewaz wychowywaly si¢ w domach dziecka. Wspomng tylko, ze do$wiadczenia
wyniesione z katolickiego domu dziecka jedna respondentk¢ na dobre zniechecity do

kosciota katolickiego (co skutkowalo zaprzestaniem praktyk i negatywnym obrazem
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kosciota), a drugiej nie przeszkodzily w regularnym praktykowaniu takze w dorostym
zyciu, przy jednoczesnej duzej dozie krytyki wobec ksigzy 1 instytucji kosciota, a takze
niektorych jego wymagan, na przyktad spowiedzi.

Jesli chodzi o pozostatych cztonkéw gminy, to ich religijne doswiadczenia
z domu rodzinnego ograniczaja si¢ w zasadzie do ,,wysylania do kosciola” przez
rodzicOw 1 pilnowania przyjmowania sakramentoéw (chrztu, komunii, bierzmowania).
W wigkszosci przypadkow nie bylo wspolnych modlitw, rozméw na tematy duchowe,
wspolnych wyjs¢ do kosciota (poza wczesnym dziecinstwem). Rodzice poznanskich
mormonow nie byli osobami silnie wierzacymi 1 czgsto praktykujacymi. Jeden cztonek
tak opowiada o religijno$ci w domu rodzinnym: Wspolnych modlitw nie bylo, a jesli
chodzi o komunie czy bierzmowanie, to pilnowali, Zeby pojsé. (...) moja mama ma wiare
stabq, takq z przyplywem wiatru, sq fale, ze chodzi, modli sie, a sq takie, Ze niczego nie
potrzebuje, ani modlitwy, ani pojscia do kosciota. A tata to nigdy nie byl specjalnym
katolikiem, zresztq pamietam, Ze z koSciola potrafil wiele razy podczas mszy wyjs¢
i gdzies tam z kolegami porozmawiaé, przy tym troche alkoholu bylo i tak dalej
(R7M25). Inne osoby rowniez mowily, ze w ich domach zupetnie nie przywiazywalo sig
wagi do religii. Wyjatkiem jest jedna czlonkini, mloda dziewczyna pochodzaca
z Ameryki Poludniowej. Ona wychowata si¢ w gigboko katolickiej rodzinie 1 podkresla,
ze zawsze cala rodzina razem chodzita do ko$ciota, modlita si¢ 1 byla bardzo silnie ze
soba zwiazana. Generalnie jednak polscy cztonkowie poznanskiej gminy mormonow
wychowywali si¢ w domach, gdzie kwestie religijne nie byly nigdy na pierwszym

planie.

2.3. Sytuacja zyciowa

W tym podrozdziale chciatbym opisa¢ pokrotce, w jakiej sytuacji zyciowej
znajdowali si¢ czlonkowie poznanskiej gminy w momencie spotkania mormonskich
misjonarzy. Jak pisatam wyzej, wedtug Marii Libiszowskiej-Zottowskiej istnieja trzy
glowne plaszczyzny, na ktérych mozna poszukiwa¢ motywow cztonkostwa w nowych
ruchach religijnych. Po pierwsze - poszukiwanie przez jednostkg¢ nowych wartosci,
sensu wlasnego zycia, nowej zyciowej orientacji. Po drugie - brak zaufania do ideologii
i praktyki politycznej 1 spolecznej, co skutkowa¢ moze wyborem wspdlnoty

alternatywnej. Po trzecie w koncu powodoéw szuka¢ mozna w indywidualnych
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biografiach jednostek — w ich doswiadczeniach i przezyciach, a takze potrzebach
psychicznych i spotecznych. To im chciatabym teraz poswigci¢ troche uwagi.

Mozna powiedzie¢, ze dwie osoby z poznanskiej gminy spotkaly misjonarzy
(lub inaczej — misjonarze spotkali ich) w krytycznej zyciowej sytuacji. Ich droga do
decyzji o przystapieniu do mormonéw — pomimo zupetlie odmiennych problemow,
jakie napotkaly — jest bardzo podobna. Historia jednej z czlonkin $cisle wiaze sig
z druga plaszczyzna wskazana przez Libiszowska-Zoltowska — kobieta spotkata
misjonarzy akurat w momencie, kiedy zachwiata si¢ jej wiara w spoleczenstwo
i zburzone zostalo zaufanie do instytucji prawa. Jak wspomina: znajdowatam sie wtedy
w takim bardzo krytycznym momencie zZycia, gdzie utracilam wiare po prostu, w sens
spoleczenstwa, w sens prawa. Dlatego, Ze jako prawnik spotkatam sie z tak ogromnq
korupcjq w naszych poznanskich sqdach (...). No wiec w takim momencie, jak trwoga to
do Boga, i usitowalam znalez¢ rozwiqzanie w kosciele katolickim, ale to nie dawato
rezultatu. (...) Ale w tym czasie wiasnie przechodzitam ulicq Potwiejskq i napotkatam
misjonarzy, ktorzy w taki bardzo uroczy sposob Spiewali koledy (R2K60). Dla tej
cztonkini spotkanie misjonarzy w tak trudnej sytuacji byto doktadnie ta ,,odpowiedzia
z niebios”, na jaka czekata. W jej odczuciu, ona pomodlita si¢ do Boga o pomoc, a On
zestat jej misjonarzy i1 ko$ciol mormonow.

Inaczej wygladat ten krytyczny zyciowy moment u innej dziewczyny —
emigrantki z Ameryki Poludniowej, ktora takze spotkata misjonarzy w wyjatkowo
trudnym dla siebie czasie. Byly to trudnosci o charakterze rodzinnym, jej tata oraz
siostra byli za granica, a ona, chora, w bardzo niepewnej materialnie sytuacji mieszkata
z mama 1 bratem. W takim to momencie (o ktorym ona sama mowi: bardzo ciezkie
czasy) do drzwi jej domu zapukali misjonarze. Jako ze rodzina, w ktorej si¢ wychowata,
byta gl¢boko katolicka, to juz na wstepie zaznaczyta, ze owszem, misjonarze moga
przychodzi¢ i sq w jej domu mile widziani, ale ona religii na pewno nie zmieni.
Podobnie jak w poprzedniej omawianej przeze mnie historii, takze i ta cztonkini modlita
si¢ do Boga o pomoc w znalezieniu wyjscia z trudnej sytuacji, o ulge w cierpieniu,
o wskazanie jakiej$ drogi. Jak wspomina: I wtedy miatam taki ciezki czas, mialam takie
pytania, dlaczego tak jest, prawie codziennie sie modlitam i prositam Boga, zZeby mi
pokazat droge, ze ja Go chce znalezé w moim Zyciu. I ja wtedy nie myslatam o innym
kosciele, myslalam, ze moze znajde jakiegos przyjaciela, ktory mi pomoze (...). | Kiedy

modlilam si¢ w ten ciezki czas, dlaczego tak jest, zeby nie czuc tego bolu (...), wtedy
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wlasnie sie pojawit starszy Garling i zauwazytam, ze to byla odpowiedz na moje
pytania! (R4K18).

Pozostali cztonkowie gminy nie wspominaja zadnych krytycznych czy trudnych
zyciowych sytuacji w momencie spotkania misjonarzy. Tym, €O pierwotnie
zadecydowalo o podjeciu kontaktu z mormonami, nie bylo wcale przekonanie, ze oto
Bog zestat im odpowiedz na ich rozterki, lecz czgsto pewne kwestie praktyczne — jeden
respondent wyznaje, ze chcial si¢ pouczyé angielskiego, drugi moéwi, ze zawsze
interesowat si¢ Stanami Zjednoczonymi 1 chciat tam pojechaé, wigc spotkanie
misjonarzy uznal w pewnym stopniu za szans¢ na realizacj¢ swych marzen, inna kobieta
podata misjonarkom swoj numer tylko dlatego, ze si¢ spieszyla, jeszcze inny respondent
po prostu zawsze lubil rozmawia¢ na tematy religijne. Pierwsze nawigzanie
1 podtrzymanie kontaktu zazwyczaj odbywato si¢ wigc zupetnie poza sfera duchowa.
Dopiero podczas nastgpnego kontaktu (inicjowanego najczgSciej przez misjonarzy,
poprzez ich ,rejestr zainteresowanych”) na pierwszy plan (lub drugi, w przypadku
lekcji angielskiego) wychodzily kwestie zwiazane z kosciolem mormonow 1 jego
doktryna.

Brak zainteresowania aspektem duchowym w momencie spotkania misjonarzy
to pierwsza cecha wspdlna sytuacji zyciowej przed konwersja wigkszosci cztonkow
gminy. Druga kwestia dotyczy niezrealizowanej potrzeby wspolnotowosci, a mowiac
dokfadniej - nieobecno$¢ silnych wigzi rodzinnych, dajacych poczucie wspdlnoty,
wsparcie 1 stabilna zyciowa podstawe. Znamienne, ze az dwie osoby z dziewigciorga
cztonkéw wychowaty si¢ w domach dziecka, gdzie trudno o poczucie wspolnotowosci.
Dodatkowo zaden z czlonkoéw gminy nie jest w stalym zwiazku, starsze osoby nie maja
zon czy mezoéw (jedna osoba jest wdowa, jedna rozwodka), miodsze nie maja
dziewczyn czy chlopakéw. Tylko dwie kobiety maja dzieci i wychowuja je samotnie.
W wypowiedziach osob miodych czgsto pojawiaja si¢ zdania, ze ich rodzina rzadko si¢
ze soba spotyka, a czlonkowie maja staby kontakt. Jak mowi jeden z poznanskich
MOormonow: w mojej rodzinie tak jest, zresztq nie tylko w mojej, ze po prostu kiedys byto
tak, zZe rodzina sie spotykata (...), a od paru lat tego nie ma, a mi zawsze tego
brakowalo (RTM25). Inny chlopak, student, mowi natomiast: Ja sie w takim Srodowisku
wychowatem, ja nigdy nie mialem czegos takiego, zZe sobie siadalismy przy herbatce
i rozmawialismy, nie wiem, o poezji, o ksiqzkach, nic z tych rzeczy (R6M24). Z kolei
rodzina innej mlodej cztonkini, licealistki, jest rozrzucona po calym $§wiecie 1 bardzo

trudno o poczucie stabilnosci i o staty kontakt. Wsrod osob starszych dwie, jak juz
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pisatam, wychowaly si¢ w domach dziecka - jedna z nich ma dzieci, lecz jest
rozwiedziona, druga to bezdzietna wdowa. Inna starsza czlonkini jest osoba samotna.
Wida¢ wige, ze zaden z poznanskich mormonoéw, ani mlodszy ani starszy, nie znajduje
petnego oparcia w bliskiej rodzinie — albo po prostu jej nic ma (lub wrgcz nigdy nie
miat), albo tez wigzi miedzy czltonkami sa bardzo stabe.

Podczas analizy wywiadow, a zwlaszcza odpowiedzi na pytanie o rolg innych
cztonkdéw gminy w zyciu poznanskich mormonéw, bardzo tatwo zaobserwowa¢ mozna,
jak czesto pojawiaja si¢ sformutowania — ,;rodzinnie”, ,,jak w rodzinie”, ,jestesmy jak

rodzina”. O tej kwestii szerzej bede pisa¢ w kolejnych podrozdziatach.
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3. Konwersja

W tej czg$ci pracy chcialabym skupi¢ si¢ na okresie od momentu poznania
misjonarzy do momentu przyjecia chrztu przez czlonkéw gminy. Analizowaé bede
zardwno okolicznos$ci zwigzane z ostatecznym podjgciem przez nich decyzji, jak i caty
proces dochodzenia do tej decyzji. Na poczatku chciatabym tez krotko opisaé, czego
czlonkowie dowiadywali si¢ podczas spotkan z misjonarzami, na koncu za§ — jak

wygladal obrzed chrztu i jak odebrali go poszczegdlni cztonkowie.

3.1. Nauczanie przez misjonarzy

Po kilku miesiacach prowadzenia przeze mnie badan 1 spotykania si¢
z poznanskimi mormonami, zapytatam misjonarzy, czy mogliby przeprowadzi¢ ze mna
dokfadnie takie lekcje, jakie przeprowadzaja z osobami zainteresowanymi. Chciatam
bowiem dowiedzie¢ sig, czego doswiadczaja te 0soby przy kolejnych (juz nie tych
w przelocie na ulicy) spotkaniach z misjonarzami — czego i w jaki sposob sa nauczani,
jakie zadaje si¢ iIm pytania, 0 cO sa proszeni. Jednocze$nie chciatam dowiedzie¢ si¢ od
misjonarzy, jakie pytania i watpliwosci padaja najcze$ciej z ust zainteresowanych
w trakcie takich lekcji. Spotkatam si¢ z misjonarzami trzykrotnie, przeprowadzili oni
dla mnie trzy podstawowe lekcje - kazda w sposob bliski temu, jak wygladaja lekcje
Z osobami zainteresowanymi ,,naprawd¢” (a nie ,,naprawde, cho¢ tylko naukowo”, jak
w moim przypadku).

Pierwsza lekcja nosi tytut ,Przywrdécenie” 1 dotyczy tego, kim wedhug
mormondw sa Bog, Chrystus i Duch Swigty, w jaki sposob chrzescijanie stracili boskie
uprawnienia, jak to si¢ stato, ze kosciol mormondéw powstat, kim byt pierwszy prorok
i jak wygladalo jego zycie, czym jest Ksigga Mormona oraz - co najwazniejsze - jak
mozna si¢ dowiedzie¢ na pewno, ze ten kosciot i wszystko, co mowia misjonarze, jest
prawda. Lekcja zaczyna si¢ od pytan do osoby zainteresowanej — czy jeste$ osoba
wierzaca? Kim jest dla ciebie Bog? Misjonarze stuchaja odpowiedzi uwaznie 1 szukaja,
a nastgpnie wskazuja punkty wspolne z wierzeniami mormonow. Pierwsze kilkanascie
minut spotkania to tak naprawdg skupianie si¢ na podobienstwach religii katolickiej
1 religii mormonow. Nastgpnie jeden z misjonarzy opowiada histori¢ zycia Jozefa
Smitha, jego narodziny, dorastanie, potem opowiada, jak trudne to byly czasy ze

wzgledu na mnogos¢ wyznan. Nastgpnie rozpoczyna si¢ opowies¢ o historii objawienia
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— misjonarz opowiada, jak to Jozef Smith poszedt do lasu, uklgknat, modlit si¢ do Boga
o to, by powiedziat mu, do jakiego Kosciota ma przystapi¢. Po tym wstgpie misjonarz
mowi: I tutaj bede juz cytowat stowa samego Jozefa Smitha” i zaczyna je wymawiac -
z wielka moca, pasja, przy ciagtym kontakcie wzrokowym, z przejeciem, nieco
teatralnie (poprzez pauzy, modulowanie glosem), z ogromna wiara i pelnym
przeswiadczeniem — caly ten czas patrzac mi prosto w oczy. Po skonczonej opowiesci
0 objawieniu pojawia si¢ $wiadectwo: Wiem, Ze to jest prawda, przyrzekam, Ze ta
historia jest prawdziwa. Zaraz potem drugi misjonarz mowi: ja tez Swiadcze o tym, Ze to
jest prawdziwe, wiem, ze to jest prawda, ze Jozef Smith zostal prorokiem i widzial Boga
i Jezusa, ze Bog go znat i kochal, swiadcze, Ze to jest prawdziwe. Atmosfera calej tej
opowiesci jest niezwykle podniosta, uroczysta, zakonczona wielokrotnym
potwierdzeniem misjonarzy na temat jej prawdziwosci. Musz¢ przyznac, ze nawet na
mnie — o0sobie z zewnatrz, nieposzukujacej nowej drogi religijnej, starajacej si¢
analizowa¢ wszystko z chtlodnym, naukowym obiektywizmem tak dalece jak jest to
mozliwe — ta opowies¢ zrobita duze wrazenie, glownie poprzez sitg wiary 1 przekonania
tych mtodych misjonarzy i1 catkowite zaangazowanie w ch¢¢ szerzenia swojej prawdy.
Po opowiesci o objawieniu misjonarze opowiadaja o Ksiegdze Mormona,
wreczaja bezplatny egzemplarz osobie zainteresowanej | mowia o tym, w jaki sposob
mozna si¢ przekona¢ o prawdziwosci religii mormonskiej. Mormoni obiecuja, ze sam
Bog objawi zainteresowanemu prawde po przeczytaniu Ksiggi Mormona i na
potwierdzenie tych stow przytaczaja jej fragment: Otoz zachecam was, abyscie po
przeczytaniu tych stow, jesli bedzie to maqdroscia w Bogu, Ze je przeczytacie,
przypomnieli sobie, jak mitosierny byt Pan ludziom od stworzenia Adama do czasu, gdy
otrzymacie te stowa i bedziecie je w sercu rozwazac. I gdy otrzymacie te stowa,
zachecam was, abyscie zapytali Boga, Wiecznego Ojca, w imie Chrystusa, czy jest to
prawdaq, i jesli zapytacie w szczerosci serca, 7 prawdziwym zamiarem, majgc wiare
w Chrystusa, objawi On wam prawde przez Ducha Swietego. I przez Ducha Swietego
mozecie si¢ przekonaé¢ o prawdzie wszystkiego®®. Mormoni wiedza, ze wszystko, co
glosza, jest prawdziwe i mowia, ze kazdy moze si¢ o tym przekonaé, czytajac Ksigge
Mormona 1 potem pytajac Boga w modlitwie, czy jest ona prawda. Jesli kto$§ nie

otrzyma pozytywnej odpowiedzi, oznacza to tylko tyle, ze: (a) jego serce nie bylo

66 Ksiega Mormona, Moroni 10:3-5, s.463.
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szczere lub (b) jego zamiar nie byt prawdziwy, lub tez (c) niedostatecznie mocno
wierzyt w Chrystusa. Lub wszystko razem.

Nastgpna lekcja dotyczy planu zbawienia wedhlig kosciota mormonow.
W niecala godzing misjonarze w przystepny sposob tlumacza 0sobie zainteresowanej,
skad ludzie wzigli si¢ na ziemi, gdzie byli przedtem, gdzie beda potem i kto dokad
pojdzie po sadzie ostatecznym. Najwazniejszym punktem planu zbawienia jest to, ze
kazdy ostatecznie znajdzie si¢ w takim miejscu, ktore, jak mawiat Jozef Smith, gdyby
tylko mogt zobaczy¢ w swoim ziemskim zyciu, wydaloby mu si¢ najwspanialszym
rajem. Plan ten bowiem zaklada, ze kazdy czlowiek bedzie cieszy¢ si¢ zyciem
wiecznym w doskonalym ciele w pozaziemskim boskim krolestwie. W zaleznosci od
swych zastug 1 zycia w zgodzie z wola Boza, znajdzie si¢ w jednym z trzech krolestw —
w pierwszym (najlepszym), gdzie bedzie zyt na wieki w obecnosci Boga, w drugim
(nieco gorszym, ale i tak przewspaniatym) w obecnosci Chrystusa albo w trzecim
(najgorszym z tych trzech, lecz jednocze$nie pigkniejszym niz mozemy sobie to
wyobrazi¢) w obecnoséci Ducha Swictego.

Wszystkie trzy krolestwa sa tak wspaniate, poniewaz wizja mormondéw nie
zaklada idei wiecznego potgpienia. Wiaze si¢ to z wiara, iz przed powstaniem $wiata
wszyscy zyli jako duchy w obecnosci Boga. W pewnym okresie zostata zwotana rada,
ktora miata zdecydowac, czy ludzie podaza za Chrystusem czy za szatanem. Mormoni
wierza, iz wszyscy ci, ktorzy wybrali zycie z Jezusem, zostali obdarzeni ciatem i moga
zy¢ na ziemi. Ci natomiast, ktorzy wybrali szatana, kraza po tym $wiecie tylko jako zle
duchy 1 nigdy nie otrzymaja ludzkiej, cielesnej postaci. Jak wida¢, wedlug mormonow,
bycie cztowiekiem jest juz samo w sobie nagroda od Boga za decyzje podjeta przed
»zlemskim zyciem”. Brak idei wiecznego potgpienia po $mierci jest tego logiczna
konsekwencja.

W tym momencie warto przypomnie¢ omawiang przeze mnie wyzej teori¢
ekonomii religijnej Starka 1 Bainbridge’a, ktorzy uwazaja, ze ludzie oceniaja
organizacje religijne przez pryzmat korzysci, jakie moga ptynaé¢ z uczestnictwa w nich.
Jako korzySci rozumiane sa zaréwno nagrody, jak i1 kompensatory (czyli inaczej
wyjasnienia zawierajace zapowiedzi nagrody). Jednymi z bardziej atrakcyjnych
kompensatorow sa doktryny koscielne obiecujace zycie po $mierci. W przypadku
pluralizmu istniejacych organizacji religijnych ludzie moga ocenia¢ i kalkulowac, ktora
z nich przyniesie im wigcej korzysci zardéwno ,tu i teraz”, jak i w ,,Zyciu po zyciu”.

Wizja kosciola mormonoéw, zakladajaca powszechne zbawienie 1 wieczne Zzycie
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w szczgsliwosci, moze wielu ludziom wydawac si¢ znacznie bardziej atrakcyjna niz
katolicka niepewnos¢ nieba, piekla i czy$éca.

Na trzeciej lekcji z misjonarzami osoby zainteresowane poznaja, Czym jest
ewangelia Jezusa Chrystusa i na czym polega zycie w zgodzie z nia. Dowiaduja si¢
takze na tym etapie, ze aby przystapi¢ do kosciola mormondéw, potrzebny bedzie im
chrzest (poprzez catkowite zanurzenie) i odpokutowanie za dotychczasowe grzechy.
Wiasnie fakt konieczno$ci ponownego przyjecia chrztu (znakomita wigkszo$¢ osob
zainteresowanych jest juz ochrzczonych w kosciele katolickim) budzi najwigcej
watpliwosci 1 kontrowersji wsrdod potencjalnych przysztych mormonéw. Misjonarze
thumacza wtedy, Ze niezbgdne jest przyjecie chrztu od kaptana mormonskiego,
poniewaz tylko on ma upowaznienia nadane od Boga - co czyni chrzest waznym.
Sakramenty udzielane w kosciele katolickim, z racji braku takowych upowaznien, nie sa
»,Wiazace w oczach Boga”.

Powyzej przedstawitam w skrocie, jak przebiegaja pierwsze lekcje osoby
zainteresowanej z misjonarzami. Trzeba zaznaczy¢, ze lekcje takie prowadzone sa
zazwycza] indywidualnie, zawsze przez par¢ misjonarzy (wzmacnia to przekaz chocby
z racji liczebne] przewagi nauczycieli nad uczniem), odbywaja si¢ w dos¢ luznej
atmosferze, z mozliwos$cia przerywania pytaniami i prosbami o rozwianie watpliwos$ci.
Kazda lekcja rozpoczyna i1 konczy si¢ modlitwa (czgsto osoba zainteresowana proszona
jest o poprowadzenie takiej modlitwy), trwa nie dluzej niz godzing. W okresie
odbywania lekcji misjonarze maja kontakt z osoba zainteresowana, zapraszaja na
spotkania (niedzielne, instytut, wieczory rodzinne), zachecaja do czytania Ksiggi
Mormona, pytaja o wrazenia z lektury, a takze zachecaja do stopniowego wdrazania
w zycie mormonskich zasad zdrowego trybu zycia (odstawienie uzywek, kawy,
herbaty). Po pewnym czasie (po kilku spotkaniach) zaczyna pojawia¢ si¢ pytanie — czy

jestes juz gotowy przyjac chrzest?

3.2. Droga do decyzji

Droga do decyzji o przyjeciu chrztu nie byta réwnie latwa (lub tez: réwnie
trudna) dla wszystkich cztonkow poznanskiej gminy. Niektorzy dochodzili do niej juz
po dwoch miesigcach, innym zajmowata nawet dwa lata. Nie ma tu reguly, ktora
mowitaby, Ze osoby silniej lub stabiej wierzace (lub czgséciej badz rzadziej

praktykujace) zdecydowaly si¢ szybciej lub odwrotnie. Wydaje si¢ to by¢ indywidualna
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kwestia kazdej osoby. Najbardziej typowy scenariusz wyglada jednak mniej wigcej tak:
osoba zainteresowana zaczyna spotykaé si¢ z misjonarzami, zadaje pytania, rozwiewa
watpliwosci (najczgsciej dotyczace wielozenstwa czy innych kontrowersyjnych
informacji o kosciele, znalezionych w Internecie lub gdzie$ zastyszanych), poznaje
doktryny kosciota, probuje wceielaé w zycie zasady wiary i czyta Ksigge Mormona. Po
kilku miesiacach ($rednio od dwoch do szesciu) podejmuje decyzjg o przystapieniu do
ko$ciota. Jakie sa bezposrednie powody tej decyzji?

Mozna wyrdzni¢ dwa podejscia do decyzji o zmianie religii wystgpujace wsrod
poznanskich mormondw. Pierwsze - to podejscie, ktore nazwatabym ,,z Boza pomoca”.
Osoby podejmuja decyzje o przystapieniu do mormonow, bo czuja, ze tak wlasnie chce
dla nich Bog 1 w rozny sposob tg swoja chgé osobie zainteresowanej manifestuje. Takie
osoby stosuja si¢ do wskazowek misjonarzy, czytaja Ksigge Mormona, modla si¢
1 nagle czuja, ze ,to jest to”. Zazwyczaj opisuja to uczucie jako wewnetrzny glos lub
bardzo silne wewngtrzne przekonanie, czgsto podkreslaja, ze czuli si¢ niezwykle
podczas czytania Ksiegi Mormona: I po prostu jak ja to czytalem, to ja sie tak dziwnie
czutem. Jak zaczarowane to byto dla mnie to, co czytalem. (...) A Ze cos si¢ po prostu
we mnie obudzito, jak ja czytatem, to tak to bylo (R6M24). Podobnie swa histori¢
opowiedziat mi jeden z misjonarzy, jedyny wsrod wszystkich, ktorych poznatam, ktory
byt konwertyta. Tak opowiadat o lekturze Ksiegi: Kiedy czytatem Ksiege Mormona...
troche trudno to opisac, po prostu ma w sobie cos specjalnego, sam nie wiem... Dzisiaj,
kiedy juz lepiej rozumiem Biblie, powiedzialbym, zZe kiedy jq czytatem, to po prostu
czulem Ducha Swietego i kiedy sie modlilem, to czutem sie wspaniale (MISIM23).
Decyzja o przystapieniu do kosciota, jak deklaruja cztonkowie, podejmowana jest na
plaszczyznie duchowej. Przychodzitem czesciej, zaprosili mnie w niedziele jedngq,
czutem sie dobrze, kiedy tam bytem, zaczqtem przychodzi¢ czesciej, uczytem sie o tym,
no nie wiem... jakos duchowo to do mnie dochodzito. I tyle (R5SM19). Jest ona tez
odpowiedzia na wezwanie od Boga: (...) i faktycznie, z takq wielkq checiq i zamiarem
sie pomodlitem, czy to, co uczq jest prawdziwe i to, o co proszq, zebym praktykowal,
zebym nie pil kawy czy czegos tam (...), i modlitem sie i dostatem wlasnie tq odpowiedz,
tak jak sie mowi, ze ktos dostat odpowiedz. I tu nie chodzi o to, zZe byt jakis glos czy cos,
tylko takie przekonanie w sercu, poczutem tq dobroé, ciepto. I wtedy sobie pomyslatem
— chyba bede musial cos z tym zrobi¢ (RTM25). Warto zauwazy¢, ze sformutowania,
jakich uzywaja te osoby, stawiaja je w pozycji biernej. Sila sprawcza przychodzi gdzie$

z zewnatrz: to do mnie dochodzilo; czulem Ducha Swietego; dostalem odpowieds?.
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Nieco inaczej wyglada to w drugim podejsciu, ktore nazwalabym podejsciem
,0s0bistym” 1 ktore dotyczy mniejszosci osob w grupie poznanskich mormonow.
Owszem, te osoby roéwniez czytaly Ksigge, modlity sig, ale ostateczna decyzja
wyptyneta z nich samych. Jedna respondentka moéwi wrecz: Opowiedzieli mi o religii
i postanowitam jq przyjaé. Ja juz taka jestem, Ze jak cos postanowie, to tak robie. Tam
nie bylto zadnych wielkich rozwazan czy pytan. Postanowitam — i juz (R1K50). Czasem
tez decyzja o zmianie religii miala charakter kalkulacyjny, gdzie osoba wybiera ten
kosciot, ktory wydaje jej sie lepszy: (...) w sumie bytam katoliczkq (...), ale tu mi si¢
lepiej podobato. Tu tak bardziej rodzinnie jest niz w kosciele katolickim, gdzie jak
idziesz na msze, no to co. Tak wiec gdzies po pol roku podjetam decyzje (R3K45).
W tych wypowiedziach wyraznie wida¢, ze decydentem 1 sita sprawcza jest sama osoba

zainteresowana: postanowitam, podjetam decyzje.

3.3. Chrzest

Chrzest w kosciele mormondéw odbywa si¢ poprzez catkowite zanurzenie.
W Polsce tylko w Warszawie jest specjalne baptysterium przy kaplicy i tam odbywaja
si¢ chrzty. W innych miastach, takze w Poznaniu, chrzty odbywaja si¢ w jeziorach lub
na basenach (w zaleznos$ci od pory roku 1 pogody).

Poza jedna osoba ochrzczona w wodach Jeziora Kierskiego, wszyscy poznanscy
mormoni zostali ochrzczeni na basenie (w tym jeden na plywalni przy ulicy
Wronieckiej, w starej synagodze zydowskiej — co jego rodzice skwitowali zartobliwym
stwierdzeniem: No to teraz nie jeste§ mormonem, tylko Zydem!). Na obrzed chrztu
cztonkowie moga zaprosi¢ swoich bliskich, rodzing, ale tylko jedna osoba byta podczas
swojego obrzedu otoczona rodzina (i, jak wspomina, czuta si¢ z tym dziwnie); jeden
czlonek natomiast zaprosit swoja mame, lecz ona nie chciata przyjs¢. Pozostate osoby
nie powiedziaty bliskim o tym, Ze sa chrzczone i nie zaprosily nikogo na tg uroczystos¢.

Jesli chodzi o odczucia, jakie towarzyszyly osobom podczas i tuz po chrzcie,
przewazaja opinie, ze sam obrzed nie byl niczym specjalnym czy niezwyklym. Po
prostu byl to naturalny krok na religijnej drodze kazdego mormona: Nie odczutam
Jjakiejs przemiany, jak to ktos mowi, zZe to jest taka jednorazowa absolutna przemiana.
No, nic takiego u mnie nie nastqpito (R2K60), Mysle, ze nie zawsze czu¢ to od razu przy
samym chrzcie, Ze jakies anioly si¢ pojawiajq czy cos takiego (...). Nie bylo tak, ze

przed wejsciem do wody ,,No fajnie”, a potem po wyjsciu ,, Unuu... Swietnie! Wow!” —
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nic takiego nie bylo (R5M19). Tylko jedna osoba wspomina to jako wydarzenie
absolutnie niezwykle: Tak, to na pewno bylo cos wyjatkowego. Czulem sie tak bardzo
wyjatkowo i zresztq byla jakas taka atmosfera, ciepto, mito, mozna by bylo powiedzie¢ —
tak jak w rodzinie, troszeczke. To bylo cos takiego wyjatkowego, nigdy wczesniej mi sie
nie zdarzylo i naprawde czutem, ze to, co robie, ze to jest dobre. Ze to nie jest jakies
moje widzimisie, Ze to jest dobre, Ze to jest dla mnie, Zeby poukiadac sobie jakos swoje
Zycie inaczej, cos zmienic¢. I pamietam do dzis, zresztq do dzis mam tez kontakt, ten
misjonarz, ktory mnie przygotowat do chrztu, (...) Ze po chrzcie on mi powiedzial —
witaj w rodzinie. I po prostu powiedziat to, mi sie tak zdawalo, Ze to nie bylo udawane,
tylko faktycznie — witaj w rodzinie, jestes naszym. I po prostu bedziesz z nami sie bawilt,
cieszyl i nie bedziesz tego Zalowal. Takie to miato przestanie, tak czulem takie
przestanie od niego (RTM25).

Te wspomnienia sa podobne do opowiesci o chrzcie, jakie ustyszalam od
amerykanskich misjonarzy. Oni, wychowani w mormonskich rodzinach, przyjmowali
chrzest w wieku o$miu lat 1 pytani przeze mnie o wspomnienia z tego momentu, mowili
najczesciej, ze czuli si¢ szczesliwi, kochani, czuli ogarniajace ich ciepto: Pamietam, jak
potozono mi rece na glowie i pamietam takie uczucie szczescia zaraz potem. (...)
pamietam, Ze zaraz po wyjsciu myslatam sobie... czutam takie cieplo, radosc¢ i bylam
taka podekscytowana Zyciem i czutam, ze zrobitam bardzo dobrq rzecz (MIS3K23);
Pamietam, ze po prostu ptakatam, nie bytam pewna, dlaczego, bo to nie byt taki smutny
placz, tylko placz szczescia. Pamietam, Ze po chrzcie czutam sie bardzo szczesliwa,
bardzo kochana (MIS4K23); Nie pamietam tego specjalnie, ale pamietam ten moment,
kiedy wchodze i czuje sie naprawde szczesliwy (MIS2M21).

Wszyscy poznanscy mormoni, pomimo tego ze ich wspomnienia z chrztu nie sa
az tak entuzjastyczne i1 petne szcze$cia jak ich amerykanskich kolegow i kolezanek,
wielokrotnie i wyraznie podkreslaja, ze bardzo si¢ ciesza, ze podjeli decyzje
o przystapieniu do kosciota mormondw 1 przyjeciu chrztu. Mowia, ze ich zycie pod
wieloma wzgledami zmienito si¢ na lepsze. Tym wlasnie zmianom oraz ,,zyciu po”

poswigcona bedzie kolejna cz¢§¢ mojej pracy.
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4. Zycie po konwersji

Zycie czlonkéw gminy po przyjeciu chrztu chciatabym omoéwié w kilku
aspektach. Analiz¢ zaczng, podobnie jak w przypadku omawiania zycia przed
konwersja, od przyjrzenia si¢ aktywnos$ci czlonkéw w poszczegdlnych wymiarach
religijnosci (ponownie poshugujac si¢ modelem R. Starka i Ch. Glocka). Nastgpnie
chcialabym skupié¢ si¢ na tym, co czlonkowie uznaja za lepsze w swoim ,,zyciu po”—
w kosciele, do ktorego przystapili oraz w sobie samych. Ostatnim elementem, ktoremu
chciatabym poswigci¢ uwage w tej czesci pracy, jest funkcjonowanie w gminie oraz

proba odpowiedzi na pytanie o rolg pozostatych oséb w gminie w zyciu czlonka gminy.

4.1. Religijnos¢

Pierwszym wymiarem religijnosci po konwersji, ktory chciatabym poddac
analizie, jest wymiar ideologiczny, dotyczacy uznawania dogmatéw swojej religii oraz
posiadania odpowiadajacego im $wiatopogladu. W przypadku ,koSciota wyboru”
(w odroznieniu od ,kosciota urodzenia”) ten wymiar realizowany jest w bardzo
szerokim stopniu — osoba zainteresowana nowa religia musi bowiem poznaé jej
dogmaty, a nast¢pnie przyjac jako swoje, by proces konwersji mogt nastapi¢: Nauczanie
zainteresowanej osoby sktada sie z jakies tam ilosci lekcji, jesli ta osoba jest nauczona
wszystkich lekcji, rozumie to, zgadza sie i wierzy w to, wtedy moze by¢ ochrzczona
(R5M19). W przypadku mormondéw poznawanie dogmatow odbywa si¢ podczas
spotkan z misjonarzami, o ktorych pisalam juz wcze$niej, natomiast ich przyjecie
1 zaakceptowanie, a nastepnie ,,wlaczenie” do swojego $wiatopogladu odbywa sig
najczesciej poprzez uznanie wyjasnien przytaczanych przez misjonarzy za
przekonywujace: | po prostu tutaj [misjonarze — A.M.] mi pewne rzeczy wyjasnili (...).
I po prostu tez sie zastanawiatem i po jakims czasie przyznawatem im racje (RTM25);
| zaczetam to dalej pogiebiacé (...) i bylo to rzeczywiscie dla mnie coraz bardziej
przekonywujqce (R2K60); No bylam nauczana caly czas. I musiatam to wszystko
zaakceptowaé (R3K45). Proces poznawania nowych dogmatoéw, zawahania, a nastgpnie
przyjmowania ich za swoje dokladnie opisata jedna z czlonkin, mowiac: Byl taki
moment, na przykiad, pamietam, zaraz po tym, jak zostatam ochrzczona, no to
misjonarz mowit, zZe Bog i Jezus majq cialo, ze majq krew normalnie. To mysmy sie

Z kolezankq oburzyly absolutnie, zZe jak to? Oni majq postac, ale oni nie majq tego, oni
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sq duchami! No to nam wytlumaczyl, ze doktryna kosciota jest taka, ze oni majq mieé¢
cialo i krew i Ze sie o tym dowiemy, bo my jestesmy stworzeni na podobienstwo Boga.
A On jest tym najdoskonalszym, bo ma wszystko, co my mamy tez. No i to bylo
przekonywujqce, prawda? (R2K60).

Mormoni uznaja, ze jedna z podstawowych rzeczy w ich wierze jest posiadanie
Swiadectwa. I wlasnie to posiadanie §wiadectwa mozna by uznaé¢ za pelng realizacjg
wymiaru ideologicznego religijnosci. Czym bowiem jest to swiadectwo? Tak opisuje to
jeden z cztonkow: Takie wlasne poczucie o tym, Ze to jest prawdziwe. Ze wierzymy, ze
ten kosciot jest przywrocony przez Boga i Chrystusa, ze Jozef Smith byl prawdziwym
prorokiem, ze Stowo Madrosci jest dobre, Ze pochodzi od Boga, zgadzamy sie na to,
zgadzamy sie na dziesiecine, na prawo czystosci moralnej, jesli wierzymy w to, Ze to jest
dla nas dobre i mamy wewnetrzne poczucie, ze pochodzi od Boga — t0 jest chyba
swiadectwo (R5M19). Mormoni podkreslaja, ze wlasnie dzieki $wiadectwu wiedza
dokfadnie, w co wierza: Bardziej si¢ okreslitem, i to sie okreslilo, w co wierze, bardziej
wyrazne sie stalo to wszystko (R6M24). Czlonkowie gminy co miesiac maja okazje do
zlozenia swojego $wiadectwa podczas spotkania sakramentalnego — w pierwsza
niedziele kazdego miesiaca zamiast wystuchania przemdéwienia czlonkowie sa
zachecani do wyznania w kaplicy swojej wiary. Takie $wiadectwo zaczyna si¢
najczesciej od stow: Wiem, ze ten kosciot jest prawdziwy, wiem, ze Jozef Smith byt
prorokiem, itd.

Warto podkresli¢, ze mormoni zaznaczaja, ze w wymiarze ideologicznym
niewiele si¢ zmienito, jesli chodzi o podstawe ich wiary: Wierzymy w tego samego
Boga, Chrystusa, Ducha Swietego. Moze... no moze tutaj jest tak bardziej... No ta
ewangelia moze jest tak bardziej... przywrocona (R1K50); Dla mnie nie ma [réznic
w wierze — A.M.]. Nie ma. Bog jest jeden. A Jezus tez tu jest (R3K45); Jesli chodzi
0 wierzenia, to wiekszos¢ rzeczy, ktore mi powiedzieli, to po prostu pewne moje pojecie
byto podobne (RTM25). Jak pisatam juz wyzej, podobienstwo najwazniejszych prawd
wiary jest jednym z waznych czynnikow dziatajacych na korzy$¢ mormonizmu wsrod
innych propozycji religijnych w Poznaniu.

Kolejnym wymiarem religijnos$ci jest wymiar praktyk religijnych, dotyczacy
aktow kultu i poboznos$ci, majacych na celu dawanie wyrazu swojej poboznos$ci. Dziela
si¢ one na obrzedy (akty formalne i uswigcone, ktorych dokonywanie jest powinnoscia
wszystkich wyznawcow) oraz praktyki dewocyjne (wszelkie religijne akty spontaniczne

o0 charakterze prywatnym i nieformalnym). Podobnie jak wczesniej, za obrzedy uznaje
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niedzielne spotkania sakramentalne, za praktyki dewocyjne natomiast — modlitwy poza
kaplica. Na wstgpie warto zaznaczyé, ze mormoni maja bardzo malo ,$wiat
koscielnych”. Oprocz niedziel, Swiat Bozego Narodzenia oraz Wielkanocy nie ma
zadnego dnia, w ktorym obecno$¢ na spotkaniu sakramentalnym bytaby obowiazkowa.
Co wicgcej, brak tam tez takich §wiat jak Dzien Wszystkich Swietych, Boze Cialo,
Swigto Trzech Kroli i innych. Jak méwi jedna z respondentek: To wlasnie jest bardzo
ograniczone, nie ma takich praktyk. Jest spotkanie sakramentalne, jest potem szkotka
niedzielna, ten pobyt w kosciele jest diuzszy niz w kosciele katolickim. Ale nie ma tego
typu obrzedow, nie ma Swiqt (R2K60). Jesli chodzi o udzial w spotkaniach
sakramentalnych, to nie wszyscy cztonkowie poznanskiej gminy pojawiaja si¢ na nich
co niedzielg 1 rzadko zdarza sig tak, aby byli obecni wszyscy. Niemniej jednak wszyscy
deklaruja, ze staraja si¢ by¢ w ko$ciele regularnie. Dodatkowo - jako ze poza
spotkaniem niedzielnym u mormondéw jest wiele innych spotkan w ciagu tygodnia -
osoba, ktora nie pojawia si¢ w niedzielg, zazwyczaj zjawia si¢ w ktory$ z innych dni
tygodnia 1 nie traci kontaktu z koSciotem. Mormoni maja wigc poczucie ,,aktywnosci”
w kosciele, nawet pomimo braku uczestnictwa w niedzielnym spotkaniu: Jestem
aktywniejsza. To mi sie podoba. Jak bylam w kosciele katolickim, to tam nie masz takiej
aktywnosci. Tam masz aktywnos¢, bo idziesz w niedziele do kosciola. A tutaj jestes
aktywna, tutaj jest konferencja (...), spotkanie dla kobiet. Nie musisz is¢... ale idziesz!
(R3K45). Jesli natomiast chodzi o aspekt indywidualnej modlitwy, cztonkowie
deklaruja ogromne zmiany. Przede wszystkim mowia, ze dopiero w tym kosciele
nauczyli si¢ modli¢ i ze dopiero teraz tak naprawde si¢ modla: Przed chrztem ja sie
nigdy nie modlilam, nigdy wieczorem i rano, co ty! (R3K45); (...) nauczytam sie
wreszcie modlic¢ i wiem, ze modlitwa ma ogromnq moc, ze uzyska¢ mozna efekt prawie
natychmiast w niektorych sprawach, no a W niektorych trzeba niestety troche wiecej
zabiegow i cierpliwosci (R2K60); (...) ja si¢ nigdy nie modlilem... chodzitem na te
spotkania [stowarzyszen religijnych — A.M.], ale interesowata mnie religia po prostu,
az tak wierzqcy nie bylem. Teraz jestem bardziej wierzqcy, poznalem bardziej Boga,
mam lepszy kontakt z Nim, wiem wiecej o Nim, czesto, codziennie si¢ modle (R5SM19);
A teraz to mam cos takiego, ze codziennie... staram sie przynajmniej dziegkowac za
kazdq drobnq rzecz, juz nie tyle prosi¢ (R6M24). Oprocz porannej i wieczornej
modlitwy cztonkowie deklaruja tez modlitwe przed jedzeniem oraz czgstsze sigganie do
religijnych ksiag 1 pism 1 nastgpujace po nim chwile refleksji i medytacji. Aktywno$¢

w wymiarze praktyk religijnych znaczaco wigc wzrosla po decyzji o zmianie wyznania.
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W tym miejscu warto jeszcze zaznaczy¢, ze wielu cztonkom poznanskiej gminy
pozostalo kilka praktyk z kosciota katolickiego, w ktorych — mimo konwersji — wciaz
uczestnicza. Niemal wszyscy czlonkowie w niedzielg 1 listopada byli ,,na grobach” i nie
zjawili si¢ tego dnia w kaplicy na spotkaniu sakramentalnym. Wigkszo$¢ z nich chodzi
na msze do kosciota katolickiego za osoby zmarte. Czg$¢ od czasu do czasu chodzi
pomodli¢ si¢ do kosciota katolickiego: tutaj blisko jest Fara (...) to tam jest zawsze
adoracja Najswietszego Sakramentu w kaplicy i tam jest cisza, tam jest spokoj. Ja tam
nawet jako dziecko lubitem siedzie¢ i patrzec¢ sobie na Sakrament i tyle. Jak dorostem,
to tez lubitem sobie posiedziec i pomodli¢ sie. I po wstqpieniu do kosciota [mormonow
— AM.], tez mi sie zdarzato od czasu do czasu (RTM25). Inna respondentka tez miata
ten zwyczaj, ale zaprzestata po tym, jak ksiadz wyrzucit ja z kosciota: (...) ktos doniost
do proboszcza. Ja raz po raz przychodzilam sobie jeszcze do mojego kosciola, do
parafii, no ale raz on mnie zobaczyt i wyrzucit z kosciola. A potem biskup — chyba
biskup — mi ekskomunike dal. No bo tak naprawde Watykan nie uznal mormondw
(R1K50). Mimo wszystko, po konwersji czes¢ cztonkow nadal przyjmowata ksigdza po
koledzie. Jedna z czlonkin natomiast tak wspomina rozmowe z kolezanka na temat
Swojego uczestnictwa w pogrzebie: Ja mowie — ja w kazdej chwili moge wejs¢ do
kosciota katolickiego. Byt pogrzeb ostatnio i kolezanka mi mowi — ty, a ty mozesz is¢ do
kosciota na pogrzeb? A ja mowie — no, a dlaczego nie moge is¢? Ona — przeciez ty nie
mozesz wchodzi¢ do kosciola! Ja méwie — czys ty zwariowata?! (R3K45).

Latwo zauwazy¢, ze poznanscy mormoni, glgboko zakorzenieni w katolickich
tradycjach, zyja jakby w dwoch $wiatach. Dlatego tez, jesli mormonskie spotkanie
sakramentalne wypadnie we Wszystkich Swietych (czyli katolickie, a takze glgboko
rodzinne $wigto), to czlonkowie pojda z rodzinami na groby, a nie do mormonskiej
kaplicy. Ten przyktad pokazuje, ze w starciu z rodzinnymi tradycjami nowa religia nie
ma wigkszych szans na zwycigstwo. Jeden cztonek tak opisuje tg sytuacj¢: Oczywiscie,
Boze Narodzenie mamy, Wielkanoc mamy, choinke ubieramy. Kosciol nam nie zakazuje
nawet Wigilii, moZemy sobie robi¢, kosciot sie do pewnych tradycji nie wtrqca, mozemy
sobie praktykowa¢. Oni tutaj nie wnikajq w to (RTM25). Znamienne w tej wypowiedzi
jest to wyrazne rozroznienie na ,,my” i ,,oni” (kosciot). My sobie mozemy, a oni nie
zabraniaja 1 nie wnikaja.

Kolejnym wymiarem religijnosci wedlug badaczy R. Starka i Ch. Glocka, ktory
chciatabym przeanalizowa¢, jest wymiar dos$wiadczef, czyli chocby przelotnego

kontaktu ze §wiatem lub istota nadprzyrodzona. Jedna z czlonkin bardzo trafnie ujeta

80



ten wymiar mowiac: Teraz [po konwersji — A.M] jestem bardziej nastawiona na rzeczy
nadprzyrodzone (R2K60). Poznanscy mormoni méwia, ze wyrazniej ,.slysza Boga”
w swoim zyciu: Czuje po prostu teraz, nie wiem, jak jest, ale czuje, ze [moja relacja
z Bogiem — A.M.] jest blizsza. Wydaje mi sie, ze lepiej stysze, bardziej stysze, co jest
wskazane dla mnie, a co nie (R6M24). Czlonkowie tlumacza, ze wynika to
z faktycznego i dokladniejszego poznania samego Boga: W sumie to jest, wiesz co, na
przykiad jak ci mowiq, no, masz znajomego i ten znajomy mowi ci, ze na przyktad Pawel
jest niesamowity i w ogdle. Ten znajomy to jest twoj dobry przyjaciel, i on ci mowi, ze
ten Pawel to jest taki wspanialy, Ze jest niesamowity, i ty masz jakqs idee, zZe on jest
niesamowity, ze jak twoj przyjaciel ci tak mowi, to tak musi by¢. Ale ty nie poznatas go,
wigc nie mozesz jeszcze tego czuc. Wiesz, ale nie czujesz jeszcze (R4K18). Mormoni
podkreslaja, ze dzigki wnikliwemu studiowaniu pism, czgstszej modlitwie, lepszemu
zrozumieniu istoty Boga 1 Chrystusa, sa w stanie lepiej si¢ z nimi kontaktowac
1 wyrazniej ich stysze¢. Podkreslaja tez wazna rolg proroka w tym kontakcie: 7o, Ze
wiara w koSciele mormonow jest mocniejsza, wynika z przyblizenia sie do Chrystusa
(...). Z tego, Ze mamy proroka, ktory sie kontaktuje bezposrednio z Bogiem i Chrystusem
(R2K60). ,,Nadprzyrodzono$¢” w kosciecle mormondéw jest wszechobecna, poniewaz
mormoni wierza w ciagltos$¢ boskich objawien dla ludzi na ziemi.

Kolejnym wymiarem religijnosci jest wymiar intelektualny, dotyczacy
znajomosci doktryn i dogmatéw swojej religii. Na ten aspekt w kosciele mormonow
ktadzie si¢ bardzo duzy nacisk. Przede wszystkim mormoni bardzo duza wage
przyktadaja do czytania $wigtych pism. Jak pisalam wcze$niej, mormoni wierza, ze
zrodlo prawdy ich wiary tkwi w samej Ksigdze Mormona, misjonarze zachgcaja osoby
zainteresowane przede wszystkim do jej czytania i zapytania Boga o jej prawdziwos$¢.
W ciagu tygodnia czlonkowie dowiaduja si¢ czego$§ nowego ze Swigtych pism
przynajmniej cztery razy: podczas przeméwien niedzielnych, szkolki, instytutu
1 wieczoru rodzinnego. Poglebianie swojej religijnej wiedzy jest jedna z podstaw wiary
mormondw, ktorzy bardzo to sobie cenia: (...) nigdy nie nauczono mnie, Zeby czytac te
pisma. A [w kosciele mormondéw — A.M.] nauczylam sie tylu rzeczy, ze sama poczutam,
Ze jakby ja sie rozwijam, ze wiem wigcej, ze mam tq mqdros¢, ale nie ode mnie, tylko od
Boga, ze takie rzeczy, ktorych nigdy bym nie poznata, naprawde niesamowite (R4K18);
Drzieki temu kosciolowi wzrastam, ucze sie ciggle czegos nowego (R7TM25); Tam sie
stale czegos uczy, prawda? Tam nie ma takiego dnia, Zeby nie bylo jakiegos

dodatkowego materiatu — czy to w czasie spotkan sakramentalnych, czy to w czasie
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spotkan rodzinnych, czy w czasie uniwersytetu (R2K60), Czesto misjonarze przychodzq
i opowiadajq o tym zadoscuczynieniu (...), takze fajnie, fajnie. Caly czas sie tu uczymy!
(R3K45). Jednoczesnie czlonkowie maja $wiadomo$é, Zze nie sa w stanie poznac
i dowiedzie¢ sie wszystkiego: Nie sposéb wszystko wiedzieé, prawda. Zeby to juz tam
bardzo duzo wiedzied, ale ja stale si¢ ucze. Nie ma tygodnia, zebym nie miata wiecej
czasu poswieconego na studiowanie Biblii czy Liahony [pismo mormonow wydawane
co pot roku po konferencjach generalnych, zawierajace wszystkie przemdwienia
z konferencji — A.M.] czy Ksiegi Mormona, czy jeszcze jakichs innych pism. Ale to stale
Jjeszcze jest mato! (R2K60). Inny czlonek mowi wprost: Mysle, Ze nigdy nie poznam
wszystkiego. Moze tylko prorok wie wszystko (RSM19). Nalezy jednak wyraznie
podkresli¢, ze mormoni bardzo duza wagg przykladaja do ciaglej nauki nowych rzeczy
i traktuja to jako co$ bardzo warto$ciowego.

Ostatnim wymiarem religijnosci wedlug Starka 1 Glocka jest wymiar
konsekwencji. Dotyczy on tego, w jaki sposob deklarowana wiara przekfada si¢ na
faktyczne uczynki w zyciu codziennym. U mormonéw takze ten wymiar jest bardzo
konkretny 1 wynika z dodatkowych (obok Dekalogu) zbiorow zasad i powinnosci
cztonkéw kosciota, m.in. Stowa Madrosci czy Prawa Czystosci Moralnej, gdzie to, co
wolno 1 to, czego nie wolno, jest napisane jasno i wyraznie. Czlonkowie te zasady
poznaja jeszcze przed chrztem na spotkaniach z misjonarzami, wiedza wigc zawczasu,
czego nowa wiara bedzie od nich wymagac¢. A sa to wymagania do$¢ surowe — m.in.
zakaz jakichkolwiek uzywek, zakaz picia kawy, herbaty, alkoholu, ptacenie dziesigciny,
zachowanie czysto$ci przed Slubem. Czlonkowie w wigkszosci deklaruja Sciste
stosowanie si¢ do tych zalecen, cho¢ przyznaja, ze czasem bywa trudno: Z kawq nie
miatam problemu, bo kawy nie pitam, nie stuzyta mi. Najtrudniej mi sie bylo rozstac
z zielonq herbatq (...). Papierosow nie pale juz 24 lata, a bytam namietnym palaczem,
wiec nie bylo mi przykro. Piwa nie pije, bo nie lubie. Najbardziej mi przykro, jak ide na
impreze i nie moge wypi¢ drinka. Jest mi przykro (R1K50),; No z dziesiecing jest klopot.
No staram sie, tyle ile moge, to daje. Prawo czystosci — jestem sama, takze wiesz, nie
szukam. (...) Nieraz jak jestem, wiesz, mam dola, to bym sobie najchetniej papierosa
zapalita. I powiem ci, Ze dwa lata temu sobie zapalitam i wypitam piwo. Takze nie
wiem, jak bedzie dalej, staram si¢ Zy¢ w czystosci, zobaczymy (R3K45); Byto mi trudno
na poczqtku sie przestawi¢ na niektore rzeczy tutaj, musiatem z paru rzeczy
zrezygnowac, w kosciele katolickim pitem kawe, herbate, cappuccino bardzo lubie do

dnia dzisiejszego... (RTM25). Niektore przykazania sa dla poznanskich mormonow
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trudne z tego wzgledu, ze wychowywani byli w $rodowisku, gdzie te zakazane przez
mormondéw rzeczy byly akceptowane i traktowane jako co$§ normalnego i czgsto
przyjemnego: Alkohol to jest dobra rzecz na... no nie wiem, jak sie ludzie czujq, ale ja
sie tak czulem, ze musiatem miec alkohol. To byto cos, tez podstawa, moze nie jak kawa,
zeby codziennie wstawad, ale tez jakis punkt odniesienia, te weekendy cate, jak w tej
Polsce, co innego robié¢, jak nie pi¢ (R6M24); Mama lubi wypic¢. Wiesz, jak w Polsce.
Jak byly imieniny, no to zanim nie bylam w tym kosciele, to tez sobie... no wiesz. No to
jest normalne! (R3K45). Alkohol byt wigc (przed konwersja) traktowany przez
wigkszo$¢ poznanskich mormondéw jako czgsty kompan imprez, spotkan, rodzinnych
zjazdéw, $wiat. Mimo wszystko czlonkowie przyznaja, ze nie mieli wigkszych
trudno$ci z pozegnaniem si¢ z nim na dobre i teraz, jak moéwi jeden czlonek, sie
wyrozniam, bo przy kazdym stoi kufel, tylko nie przy mnie (R5M19). Podobnie jest
Z pozostatymi zakazami (dotyczacymi kawy, herbaty czy papierosdw) — po poznaniu
Stowa Madrosci osoba zainteresowana najczesciej wyraza swoje zdziwienie, czasem
oburzenie, deklaruje, ze w jej przypadku odlozenie tych rzeczy na bok jest niemozliwe,
a po pewnym czasie przekonuje sie lub jest przekonana przez misjonarzy i dang uzywke
odrzuca na dobre.

Po pewnym czasie od konwersji czlonkowie wskazuja na pozytywne aspekty
wypetniania tych przykazan. Méwia, ze sa zdrowsi, ze czuja si¢ lepiej, maja wigce]
energii67: I sprobowatem. I faktycznie lepiej si¢ czulem. Oprocz tego, ze zaczgtem
przestrzegac, z umiarem wszystko jes¢, bo Stowo Madrosci to nie tylko sie odnosi do
kawy, herbaty, ale tez do zdrowego trybu Zycia, wiec zaczqlem pewne rzeczy
praktykowac, ktorych wczesniej nie praktykowatem i po prostu poczutem sie lepiej. No
i faktycznie majq racje! (RTM25); Ale to bylo chyba we wiasciwym momencie, kiedy
trafitam do tego kosciola, bo tq kawe coraz bardziej lubitam. I ona nie byta korzystna
dla zdrowia. Moze jedna filizanka dziennie, to OK, ale juz wiecej to nie za bardzo. To
akurat w pore mi sie ukrocito, ze kawy nie pije po prostu (R2K60).

Oczywiscie wymiar konsekwencji nie sprowadza si¢ jedynie do picia lub
niepicia pewnych napojow, palenia badZ niepalenia papierosow. Sa to rzeczywiscie
elementy najtatwiej mierzalne i najbardziej widoczne, aczkolwiek nie sa one jedyne.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze to o nich czlonkowie méwia najczgsciej w kontekscie

87 0 tym zjawisku pisatam w pierwszej czesci pracy dotyczacej kultury moralnej konwertytow w Polsce
(por. rozdziat I niniejszej pracy: 7.1. Kultura moralna konwertytow nowych ruchow religijnych
w Polsce).
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konkretnych zmian w swoim zyciu po konwersji. Dla ilustracji tego stwierdzenia
przytoczy¢ mozna wypowiedz jednej z czlonkin kosciota: Ja staram sie zZy¢ tymi
przykazaniami codziennie, bo codziennie mozina cos dobrego zrobi¢ i pokazaé, Ze
naprawde wierzymy w to, Ze jest to ewangelia prawdziwa. Na przyklad nie pijqc, nie
palqc, jak spotkasz dziewczyne, ktora ma ciezki plecak, to Zeby jej pomoc, i tak dalej
(R4K18).

Podsumowujac szeroki watek realnych konsekwencji konwersji w zyciu
codziennym 1 tego, jak przelozyta si¢ ona na zachowanie konwertytow, nalezy
podkresli¢, ze poznanscy mormoni dos$¢ szybko zaakceptowali dodatkowe restrykcyjne
zasady 1 wprowadzili je w Zycie, a takze ze zauwazaja wiele pozytywnych zmian
w sobie samych, w tym kim s3 1 jacy sa na co dzien. O tych zmianach na lepsze pisa¢

bed¢ w kolejnej czgsci pracy.

4.2.To, co lepsze

Wszyscy poznanscy mormoni, z ktorymi rozmawialam, sa bardzo zadowoleni
ze swojej decyzji o konwersji 1 bardzo ch¢tnie méwia o pozytywnych zmianach, jakie ta
decyzja spowodowata. O zmianach w roéznych wymiarach religijnosci pisatam juz
powyzej, teraz chciatabym poswigci¢ nieco uwagi temu, co cztonkowie uwazaja za
lepsze w kosciele, do ktorego przystapili (w odroznieniu od kosciota katolickiego) oraz

lepsze w sobie samych (w odroznieniu od tego, jakimi ludzmi byli przed konwersja).

4.2.1. Lepsze w KoSciele

Pozytywne roznice wskazywane przez czlonkow wystepujace miedzy kosciotem
katolickim a ko$ciolem mormonskim dotycza kilku zasadniczych kwestii. Po pierwsze —
ostro krytykowany jest przez mormondw celibat katolickich ksiezy. Mormoni zgodnie
twierdza, ze sytuacja, w ktorej kaplanstwo jest powszechne (kazdy mormon po
osiagnieciu odpowiedniego wieku jest kaptanem®) i nieograniczone celibatem, jest
zdrowsza i znacznie lepsza. Jak mowi jedna z respondentek: Jest kaplanstwo cztonkow
kosciota, tak jak to bylo za czasow Chrystusa. Ma to wszystko niewqtpliwie ogromne

plusy. Plusy, ktore powodujq, Ze nie ma jakichs takich przestepczych uwarunkowan, ze

% Por.: rozdziat I1I niniejszej pracy, roz. 2.3. Kaptanstwo.
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nie ma zboczen. To jest wyeliminowane automatycznie. No ostatnim najlepszym
przyktadem jest Irlandia, gdzie Irlandia jest bardzo katolickim krajem, a wlasnie
w  klasztorach dzialy sie najwieksze zwyrodnienia, molestowania, bicie dzieci,
poniewieranie, trzymanie w zimnie. To jest mozliwe tylko tam, gdzie jest celibat. Bo
wtedy te uczucia nie sq prawidfowo realizowane i rozwijane (R2K60). Inna kobieta
takze wskazuje ten problem i porusza jeszcze jeden jego aspekt — ksigza nieposiadajacy
rodzin nie maja odpowiedniego doswiadczenia, by w kazdej sprawie doradzi¢ czlonkom
kosciota: Przede wszystkim ksiqdz... dla mnie ksiqdz powinien mie¢ zZone, bo wiemy, co
oni robiq. A tutaj jest prezydent, ktory ma Zone i tak funkcjonuje. A to jest wkurzajqce,
wyjdzie ci [ksiadz — A.M.] na ambone i co on ci powie na temat rodziny? A co on moze
na temat rodziny powiedzie¢?! (R3K45). Czlonkowie doceniaja wigc sytuacje, ze
kaptani w ich kos$ciele (na wszystkich szczeblach, lacznie z samym prorokiem) moga
posiada¢ rodziny, Zyja tymi samymi problemami i zmartwieniami, moga poradzi¢
w kazdej sprawie, poniewaz posiadaja odpowiednie doswiadczenie i wiedzg ptynaca
z realnego zycia.

Druga kwestia poruszana przez czlonkow jest kwestia finansowa. Cztonkowie
uwazaja, ze w kosciele mormonow sytuacja ekonomiczna jest znacznie bardziej
przejrzysta 1 ,legalna”. Nie ma tzw. ,tacy”, nie ma ofiar za nabozenstwa czy
sakramenty. Mormoni ptaca (lub: powinni placi¢) dziesigcing; mowiac inaczej, 10%
swoich dochodéw oddaja na kosciét. I cho¢ mogloby si¢ wydawaé, ze prawo
dziesigciny bedzie dla czlonkow wylacznie uciazliwe i1 przysparzajace klopotdéw, to
jednak w trakcie wywiadow padto o nim wiele dobrych stow i czlonkowie chwalili takie
rozwiazanie, krytykujac jednocze$nie praktyki kosciola katolickiego: [Dziesigcing —
A.M.] wplaca sie na konto kosciota. Nawet mozesz sobie wybraé, na co placisz. Nawet
Mozesz dostac fakture. Tutaj sq te kartki, przy kaplicy. Wypisujesz na co — mozesz na
misjonarzy, na kogo chcesz, na trzesienia, co teraz byly. I to jest normalnie wszystko
rozliczane, sq ksiegowi, na koniec roku mozesz normalnie fakture dostac, ile wplacites.
I rozliczasz sie z podatku. To jest legalne. A kosciol katolicki co — idziesz, na tace
rzucisz. I czy ty wiesz, ile oni majq pieniedzy? Nie wiesz, podatkoéw nie ptacq (R3K45).
Inna cztonkini mowi tez: Tutaj nie ma tego przepychu. (...) Nie ma tego bogactwa
takiego. Nie ma tego zgromadzenia majqtku na zasadzie jednej reki, jak to bylo przez
wieki w kosciele katolickim praktykowane (R2K60). Tylko jedna osoba nie wypowiada
si¢ pozytywnie na temat dziesigciny (i w ogole jakiejkolwiek formy finansowych

zobowiazan wzglgdem organizacji religijnych) i méwi: Dziesiecina? Nie... No przeciez
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w kosciele tez haracz zbierali. Czy place tu czy tu, ja zawsze mowie — dziesiecina?
Haracz chcesz ode mnie! (R1K50).

Trzecim glownym filarem krytyki kosciola katolickiego 1 jednoczes$nie
powodem do radosci wsrod cztonkéw poznanskiej gminy sa rozwiazania dotyczace
spowiedzi. Jak wiadomo, w kosciele katolickim spowiedz odbywa si¢ w konfesjonale,
za posrednictwem ksiedza, obowiazkowo minimum raz do roku w okresie
wielkanocnym. W kosciele mormonéw natomiast spowiedz jest indywidualna, to
znaczy kazdy sam we wlasnym sumieniu rozlicza si¢ ze swoich grzechow. Jedynie
w przypadku cigzkich przewinien (mormoni jako przyklady takich przewinien podaja
np. zabojstwo czy zdradg) powinni zglosi¢ si¢ do swojego biskupa 1 z nim porozmawiaé
na ten temat, szukajac jednoczes$nie wtasciwej dla siebie 1 danego przewinienia pokuty.
Poznanskim mormonom takie rozwiazanie bardzo si¢ podoba: Spowiedzi nie ma. To jest
dobre (R3K45); Ja zawsze bylam naprawde wierzqca i praktykujqca, ale do spowiedzi
chodzitam dwa razy w roku. Przepisowo. I to niechetnie i nieochoczo. Zawsze mowitam,
ze nie lubie na siebie skarzy¢. Zawsze mowitam, Ze mozna przeprosi¢, skrucha, i nie
robi¢ tego znowu (R1K50). I w taki sposob funkcjonuje to wiasnie w kosciele
mormonow — przeprosiny, skrucha i postanowienie poprawy. Bez angazowania kaptana.

Ostatnim aspektem, przedstawianym przez poznanskich mormonow jako lepszy
w porownaniu z kosciotem katolickim, jest aspekt liturgii. To, co czlonkom poznanskiej
gminy przypadlo do gustu, to znacznie uproszczona liturgia, bez rozbudowanych
formul, bez klgczenia. Dodatkowo liturgia, w ktérej mozna (a czasem wrgcz nalezy)
aktywnie uczestniczy¢ i mie¢ udziat w jej przebiegu. O spotkaniu sakramentalnym
pisalam juz wczes$niej, teraz warto tylko przypomnie¢, ze cho¢ liturgia trwa - podobnie
jak w kosciele katolickim — okoto godziny, to sklada si¢ wylacznie z powitania
cztonkoéw, poblogostawienia i rozdania sakramentu oraz przeméwien, i przeplatana jest
piesniami. Raz w miesiagcu czlonkowie sa zachgcani do wystapienia w czasie
zarezerwowanym na przemoéwienia i zlozenie swego $wiadectwa, dodatkowo co jaki$
czas proszeni sa przez prezydenta gminy o przygotowanie przemdéwienia na okreslony
temat. Jedna z cztonkin tak mowi o liturgii: Liturgia kosciota katolickiego zupelnie na
mnie nie robita wrazenia. Nie ma tam bezposredniego uczestnictwa. A tutaj jest to
bezposrednie uczestnictwo. Bo jednak trzeba przygotowaé przemowienia, trzeba
przygotowywaé materialy, trzeba stale Cos przygotowywac (R2K60). Inna respondentka

mowi z kolei: Catkiem inaczej wyglada nabozenstwo, to mi sie podoba. Jest spiewanie,
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nie ma non stop tego kleczenia, jak w kosciele, ze non stop wstajesz i klekasz. I tez sq te
przemowienia, one sq fajne, bo tez ciebie nauczq (R3K45).

Latwo zauwazy¢, ze wérdd elementow, ktore mormoni wymieniaja jako ,.lepsze
niz w kosciele katolickim” sa elementy, ktore stale przewijaja si¢ publicznym dyskursie
krytycznym dotyczacym katolicyzmu. Wszystkie wyzej omowione aspekty sa jednymi
z czgsciej podnoszonych przez krytykéw kosciota katolickiego — celibat ksigzy,
(nie)przejrzystos¢ finansowa ko$ciota, spowiedz, ksztalt liturgii. Te oOsoby, ktore
zdecydowaly si¢ przystapi¢ do kosciota mormondéw, znalazlty satysfakcjonujaca dla

siebie odpowiedz na wszystkie te kwestie.

4.2.2. Lepsze we mnie

Czy jestem lepszym cztowiekiem? No... moze gdzies tam ociupinke tak (R1K50).
Tak w skrécie mozna by przedstawi¢ opini¢ poznanskich mormonach o sobie samych
po konwersji. Czlonkowie wskazuja na kilka podstawowych zmian w swoim
zachowaniu 1 charakterze. Zmian, ktore zauwazaja nie tylko oni sami, lecz takze osoby
postronne: Ta osoba w wyniku kontaktow z kosciotem nabiera innych cech i wartosci.
Ona juz jest potem innq osobq i te osoby mowiq, Ze w zakladzie pracy inaczej je
odbierajq, zZe przedtem byly kiotliwe i nieznosne, a teraz sq inne. Tak jest po prostu
(R2K60). Jakie to sa zmiany? Niektorzy mowia o duzym wyciszeniu, jakiego doznaja
po przystapieniu do kosciota, inni (ta opinia pojawia si¢ czgsto) méwia, ze nareszcie
widza w zyciu sens i wiedza, ze Bog jest zawsze z nimi, wigc nie ma juz sytuacji
beznadziejnych: Ja na pewno tez jestem inng osobq. Uzyskatam jakies takie wyciszenie,
ktorego bym nie uzyskata w Zaden inny sposob. No bo po prostu Bog jest i On zawsze
pomoze, ja wiem, jak to zrobi¢, zZeby pomogl i wszystko idzie inaczej, po prostu!
(R2K60), I sposob patrzenia na swiat — zawsze z wiarq, nadziejq, to ma wielki wplyw.
Jak sq trudnosci, to zawsze jest nadzieja, Ze kiedys bedzie OK. I tez ta wiara, Ze Bog
jest, ze On mi pomaga, ze jest ze mnq, i wtedy nie czuje si¢ samotnie, Ze nie mam
niczego, ze jest beznadziejnie i masakra. Nie. Czuje, ze mam cos, Ze bedzie OK
(R4K18). Wielu cztonkéw podkresla tez fakt wigkszej dbalo$ci o siebie samego,
0 swoje ciato, o zdrowie, m.in. poprzez zerwanie z natogami. Pojawiaja si¢ takze opinie
o wigkszej pokorze i cierpliwosci: Mnie kosciotl bardzo zmienit pod tym wzgledem, Ze
statam sie pokorniejsza. Kiedys bylam taka, ze jak ktos mi cos powiedzial - i ja miatam

racje — to ja sie potrafitam ktocic i ktocic z tq osobq. A teraz nie — ktos mi cos powie, to
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Jja tak, tak, ide i po prostu jakby nic... nic sie nie stato. Pod tym wzgledem kosciol mnie
zmienit. Ja bym sie nieraz tak (...) klocita, ale nie. Po prostu nie odzywam sie (R3K45);
Moze jestem bardziej cierpliwa i pokorna, bo nikt w kosciele katolickim tego ode mnie
nie wymagatl. Czy moze jestem bardziej wyrozumiata i tolerancyjna (R1K50).
Czlonkowie moéwia, ze ich zycie 1 wszystkie ich dzialania nabieraja dzigki kosciotowi
wlasciwego sensu. Wszystko ma swoje ostateczne wytlumaczenie 1 ostateczna
przyczyng w wierze i religii, w przykazaniach danych od Boga: Ale sq pewne rzeczy,
ktorych wczesniej nie robilem, a teraz dzieki temu, Ze robie, to czuje, Ze jestem blizej
Boga. Czuje, Ze to, co robie, ze jak mam pienigdze, to pomagam biednym, ze to daje mi
sens (R7M25); Mysle, ze Zycie ma wiekszy sens dla mnie, ze na przyklad niektorzy
mowigq, Ze zycie jest tylko jedno, to znaczy ja tez tak mowie, ale oni mowiq, Ze skoro jest
tylko jedno, to trzeba pic¢, pali¢, robi¢ wszystko, co sie chce. Ja tez mowie, zZe Zycie jest
tylko jedno, wiec nie mozna go marnowaé. Ze nie mozna niszczyé swojego zycia. Zyje
zdrowiej, mam poczucie, ze to Zycie ma nie tylko taki ziemski sens, ale Ze jest Zycie po
smierci (R5M19).

Mormoni wyraznie zaznaczaja, ze te zmiany zaszty w nich dopiero po
przystapieniu do tego kosciota. Mowia: kosciol mnie zmienit, dzieki kosciotowi statem
sie, wczesniej bytem..., a teraz jestem..., uzyskalem tutaj... — wskazujac wyraznie na
duza role sprawcza samego kosciola. W wypowiedziach czlonkéw stycha¢ bardzo
wyrazne rozdzielenie zycia (i obrazu siebie samego) na przed konwersja i po niej:
Chyba tak ogolnie to nie bytam jakas taka zta, bytam dobra, ale chciatam by¢ lepsza.
Przesta¢ na przyktad czasami byc¢ egoistkq (...), miatam tak, Ze krzyczatam, Ze ja
musiatam mie¢ zawsze racje. Ale jak zaczetam poznawac kosciol, to widziatam, ze sie
zmieniam na dobre. Jak widziatam przyktad Jezusa Chrystusa, to mowitam — ja chce
by¢ jak On. I to bardzo zmienito moje Zycie, to ma wielki wphyw, to jest najwazniejsze.

Wiem, Ze tutaj jest wszystko (R4K18).

4.3. Funkcjonowanie w gminie

W tym miejscu chcialabym poswigci¢ nieco uwagi temu, w jaki sposob
funkcjonuje poznanska gmina, jak odnajduja si¢ w niej czlonkowie i jakie panuja
miedzy nimi relacje. Tutaj takze (to jedyne takie miejsce w calej mojej pracy)
pokusitam si¢ o analizg transkrypcji wywiadoéw pod katem ilosciowym 1 policzylam, ile

razy pojawiaja si¢ w nich sformulowania ,,jak w rodzinie”, ,;rodzinnie”, ,,jak rodzina”,
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»druga rodzina”. W dwoch wywiadach nie ma ich wcale. W pozostatych — jest ich
facznie dziewigtnascie (oprocz tego pojawia si¢ wiele sformulowan nie wprost,
przekazujacych ten sam sens). Ta krociutka analiza pozwala na uchwycenie w pewnym
stopniu rodzaju relacji panujacych w poznanskiej gminie. Sformulowanie ,jak
w rodzinie” (i podobne) pojawiaja si¢ w roznych kontekstach — przy opowiesciach
o chrzcie i1 panujacej podczas niego atmosferze, przy omawianiu roli, jaka gmina pehi
w zyciu czlonkdéw, przy wymienianiu roéznic migdzy kosciolem katolickim
a mormonskim, itp. Czlonkowie moéwia o wzajemnej pomocy, wsparciu, 0 zapewnianiu
sobie nawzajem poczucia bezpieczenstwa, o czgstych wspdlnych spotkaniach
i positkach. Wskazuja na jedno$¢ wiary, pogladow, zasad; mowia: wyznajemy te same
rzeczy. Wszyscy si¢ znaja, méwia do siebie po imieniu, a 0 sobie nawzajem: brat,
siostra®®. Czlonkowie opisuja kilka sytuacji, w ktorych wyraznie czuja, ze gmina jest dla
nich jak rodzina: Nasza gmina jest mata i to jest fajnie, bo jest tak rodzinnie. (...) mamy
wiecej takich spotkan, na przykiad te obiady postne. No to jest fantastyczne, wszyscy sie¢
spotykamy tutaj jak w rodzinie, czy Wigilia, czy Wielkanoc, czy na grilla idziemy.
Czujemy sie jak w rodzinie! (R3K45); Czutem sie tak bardzo wyjqtkowo i zresztq byta
Jjakas taka atmosfera, ciepto, mito, mozna by powiedzie¢ — tak jak w rodzinie troszeczke
(R7TM25); (...) wyznajemy te same zasady, wierzymy w to samo. Czuje, Ze tutaj moge ze
wszystkimi rozmawia¢ o tym, zZe nie musze sie wstydzi¢. Troche jak rodzina (R5SM19);
Wigilie robilismy razem, kazdy jakies ciasto, nie bylo jakos tak niezrecznie, Ze —
0 matko, czy ja mam to zrobi¢? Nie. Tylko jak w rodzinie. (...) Wszyscy sie znali i t0
bylo jak rodzina (R4K18).

Jednoczes$nie cztonkowie podkreslaja, ze nie zawsze te wzajemne relacje sa takie
proste: To nie jest tak, zeby to bylo tatwe. Jest staly kontakt z ludzmi, ktorzy majq inne
podejscie do zycia, majq inne swiatopoglady, to nie jest tatwe. Ale tutaj, w tych
warunkach, jest mozliwosé zblizenia sie do nich (R2K60). Trudnosci wynikaja chocby
z r6znicy wieku czy rdznic osobowosci. Niektorzy czlonkowie zwyczajnie sig nie lubia,
inni maja nieco luzny kontakt, ale poczucie wspolnoty pozostaje: Nie mowie, ze mam ze
wszystkimi najlepszy kontakt, nie jest duzo osob, widziatas, nie mam ze wszystkimi
najlepszych kontaktow. Ale jednak czuje sie tutaj, Ze ludzie wyznajq te same zasady (...)
(R5M19). Cztonkowie mowia, ze ewentualne konflikty rozwiazywane sa ,,na zasadzie

bojazni bozej” i tolerancji: My tutaj si¢ nie ktocimy, w innych gminach tak, ale my sie

% po kilku tygodniach badan ja réwniez zostatam ,,Siostra Ania”.
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tutaj nie ktocimy, jakos tak — tolerujemy sie, ale nie jest zle (R3K45). Inna respondentka,
najstarsza z gminy, moéwi, ze ma trudnosci z zaakceptowaniem zachowan niektorych
osob, ze chciataby niekiedy ,,zrobi¢ porzadek™, ze czasem wrecz ,,przechodzi pieklo”,
ale stara si¢ rozwigzywac to wszystko modlitwa, a takze, jesli nadarzy si¢ okazja,
rozmowa z dana osoba. Mowi: sq to ludzie pochodzqcy z zupetnie roznych srodowisk.
W normalnych warunkach to by bylo zupetnie niemozliwe, aby osoby, ktore sq
w kosciele, mogly sie z sobq kontaktowal. To jest w ogole niemoZzliwe. Zawsze jak
przychodzi nowa osoba, to dochodzi do ogromnych przezy¢, emocji, starc, no ale to jest
rozwiqzywane przy pomocy modlitwy. Bardzo trudne sq te relacje miedzyludzkie. Ale
potem dochodzi do tego momentu, ze ci ludzie sie czujq wspolnotq. Ale to nie jest na
zasadzie mitosci czy zrozumienia — t0 jest na zZasadzie bojazni bozej (R2K60). W mojej
subiektywnej ocenie tych napie¢ nie odczuwa si¢ zbyt czgsto podczas np. spotkan
sakramentalnych czy postnych obiadow; obecne natomiast byly w wywiadach. Zawsze
jednak cztonkowie na koncu przyznawali, ze nie jest tak Zle, i ze to, co si¢ liczy, to
wiasnie to, ze sa dla siebie trochg jak rodzina, ze moga na siebie liczy¢ 1 ze wierza w te
same rzeczy.

Dwie osoby, w ktérych wypowiedziach ani razu nie padlo sformutowanie ,,jak
w rodzinie”, maja nieco inny poglad na te sprawe. Jedna z nich, bedaca w gminie
najkrocej ze wszystkich, mowi, ze nie odczuwa potrzeby utrzymywania jakichkolwiek
blizszych kontaktow z pozostatymi cztonkami. Nie stara si¢ wigc zawrze¢ zadnych
blizszych znajomosci, nie uczg¢szcza na wieczory rodzinne 1 inne spotkania
o charakterze towarzyskim. Mowi wprost: Moze od razu zaznacze, Ze ci ludzie w moim
Zyciu... no moze na razie, nie wiem, nie pelniq Zadnej roli (R6M24). Druga osoba
z kolei przyznaje, ze po prostu nie lubi pozostatych cztonkéw gminy i relacje panujace
migdzy nimi uwaza za nieprawdziwe. Zanim podejmie decyzje o uczestniCzeniu
w jakim$ spotkaniu, zawsze upewnia si¢, kto bedzie, poniewaz nie chce ,,sili¢ si¢ na
uprzejmos$¢”. Zapytana o relacje panujace podczas spotkan gminy mowi: Ale one sq,
tak! Bardzo sztuczne. Wtedy masz firmowy usmiech. To sq takie spotkania moze
obowiqzkowe, ale jak nie chcesz, to nie idziesz. Ja zawsze pytam, kto bedzie w tym
zestawie i czasem mowie — o nie, dziekuje. Dziekuje, nie tancze. (...) Po co ja mam sie
wysila¢ i na site zmusza¢ do uprzejmosci. Po co mam komus humor psuc i sobie.
Niektorzy si¢ kochajq na site, ale ja nie chce. Nie (R1K50). Podsumowujac swoje
relacje z pozostatymi cztonkami gminy, mowi: ja jestem szczesliwa, jak ich nie widze.

Przyznaje natomiast, ze szczegdlna sympatia darzy zawsze misjonarzy i to ich traktuje
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jako, w pewnym sensie, swoja rodzing: Z misjonarzami to jak z dziecmi. Oni traktujq
mnie jak matke, a ja ich jak dzieci. Mam i prywatne kontakty, tak. Misjonarze sq
naprawde kochani. Watek posiadania ,,drugiej rodziny” wewnatrz kosciola pojawia si¢
wigc 1 w tym przypadku, cho¢ pod nieco inng postacia.

O niezrealizowanej potrzebie zycia wspdlnotowego pisatam juz wczesniej,
omawiajac powody konwersji cztonkow. Wigkszo$¢ wypowiedzi — z uporczywie
nawracajacym sformutowaniem ,,jak w rodzinie” — dotyczacych roli gminy w zyciu
cztonkow zdaje si¢ potwierdza¢ tg tezg. Czlonkowie omawiajac zycie gminy
podkreslaja, jak wazne sa dla nich czgstos¢ wspdlnych spotkan, wyznawanie tych
samych warto$ci, poczucie wzajemnego wsparcia. Jak czuja si¢ rozumiani,

akceptowani, doceniani. Jak jest mito na wspdlnych obiadach. Jak... rodzinnie.
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5. Odbior spoleczny

W ostatniej czesci tej pracy cheialabym zajaé sig¢ tym, w jaki sposdb poznanscy
mormoni odbierani sa w spoleczenstwie. Cheialabym najpierw omowic reakcje bliskich
0sob na decyzje cztonkéw gminy 0 konwersji, ich postawy przed i po konwersji, by
nastgpnie zajac si¢ osobami z dalszych kregoéw — w miejscu zamieszkania i w miejscu

pracy.
5.1. Relacje z bliskimi

Mama z poczqtku nic nie powiedziata na ten temat, moge robié¢, co chce. Ale
ojciec od razu — ze oni tylko chcq pieniqdze, z mézgu wode zrobiq (R6M24). Akceptacja
czy odradzanie? Tolerancja czy wyszydzenie? Reakcji bliskich na decyzje o konwersji
jest z pewnoscia tyle, ilu konwertytow. Maria Libiszowska-Zoltkowska, prowadzaca
swoje badania na konwertytach roznych wyznan, wskazuje na kilka mozliwych opcji:
Najblizsi, nie mogqc sie z tym pogodzi¢, probujq odmienic¢ ich decyzje, straciwszy zas
nadzieje, dokuczaniem manifestujq swojq niechec i brak akceptacji. Wiekszos¢ rodzicow
z czasem pogodzila sie z faktem zmiany wyznania. Sq jednak i tacy, ktorzy nadal Zywiq
zal i starajq sie odwies¢ swoje doroste juz dziecko od podjetej wbrew nim decyzji.
Agresja, izolacja, awantury, kiotnie, wyzwiska (... ).70 Poznanscy mormoni maja
podobne wspomnienia. Najczestsza reakcja ze strony rodzicoOw na decyzje dziecka
(czesto juz dorostego) 0 konwersji lub nawet na pojawienie si¢ zainteresowania nowa
religia bylo jawne zamanifestowanie swojego niezadowolenia. Jeden z miodszych
respondentéw wspomina, ze jego mama nakrzyczata na niego, gdy znalazta pod jego
tozkiem Ksigge Mormona (jakze znamienny jest sam fakt, ze wlasnie w obawie przed
taka reakcja, chowat on swoja Ksigge Mormona pod 16zko!). Ojciec jednego cztonka,
cytowanego na samym poczatku tego podrozdziatu, od razu zarzucit nowej grupie
religijnej che¢ zysku i ,,pranie mézgu”. Rodzice innego czlonka podczas wigilijnego
famania si¢ oplatkiem zyczyli mu, zeby ,,si¢ opamigtal i zastanowil”. Inna osoba mowi,
ze jej decyzja ,,nie spotkala si¢ z jakas tam super akceptacja”. Kolejna respondentka
moOwi, Ze jej] mama si¢ cieszy, bo zna misjonarzy i1 wie, ze jej corka jest z nimi

bezpieczna, ale z drugiej strony to ona si¢ nie cieszy, bo jest zwiqzana z tradycjq

" M. Libiszowska-Zottkowska, Kultura moralna konwertytow..., s. 314.
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bardzo, (...) wiec pewnie musi by¢ jej ciezko (R4K18). Wszystkie powyzsze
wypowiedzi $wiadcza o tym, jak bardzo zmiana wyznania byla bolesnym
doswiadczeniem zaréwno dla rodzicow, jak i1 dla samych konwertytow. Takie
odrzucenie ze strony najblizszej rodziny skutkowac¢ moze jeszcze glebszym zwigzaniem
si¢ z nowa grupa - jak pisze wspomniana juz wyzej badaczka: W takiej sytuacji grupa
religijna zaspokaja nie tylko potrzeby religijne, lecz takze afiliacyjne. Konwertyta
otrzymuje od grupy to, czego odmowita mu rodzina — poczucie bezpieczenstwa, cieplo,
zrozumienie i serdeczne wiezi (... )71. Poznanhscy mormoni przyznaja, ze cho¢ akceptacja
ze strony najblizszych z czasem nadeszta, to jednak wzajemne relacje nieco sig
zmienity. Bliskim czgsto trudno jest zaakceptowac na przyklad fakt, ze teraz w domu
czlonka gminy nie ma alkoholu (jak méwi jedna respondentka: nie mogq tego zniesc),
ze nie napija si¢ juz razem kawy czy herbaty. Czgsto wySmiewaja takze ideg ptacenia
dziesigciny i1 to w niej upatruja glowny cel istnienia grupy religijnej: [Ojciec — A.M.]
mnie nie stucha, tylko z zatozZenia on juz wie. Ma swoj poglad i ja cos czuje, Ze juz nic
nie zmieni. Wiem, ze jak on do mnie mowil, to sie odwrocil i mowit. I mowil o tych
pienigdzach [o obowiazku placenia dziesigciny — A.M.], Ze on to wszystko zna... trudno
mi po prostu mowi¢ na ten temat, to jest bardzo ciezkie (R6M24). Czlonkowie czuja, ze
nawet jesli nieche¢ ze strony rodzicow po jakim$§ czasie nie jest juz tak otwarcie
manifestowana, to nie znaczy, ze zupetnie znikneta: Ogdlnie zareagowali Zle i do dzis
nie sq zadowoleni, ale troche juz sie uspokoito. Aczkolwiek patrzq na mnie tak, hm, hm,
przystepnie nie za bardzo ... (RTM25).

Jesli chodzi o pozostatych cztonkéw rodziny, to w wypowiedziach mormonow
najczesciej pojawiat si¢ motyw ,dokuczania®, przywolany juz przez Marig
Libiszowska-Zottkowska. Takie dokuczanie w przypadku poznanskich mormonéw ma
wiele wcielen — ciocia przestaje zaprasza¢ swojego siostrzenca, bo ,,ma tylko kawe
1 herbate, jest katoliczka i daje to, co ma”, brat wySmiewa siostr¢ mowiac, ze ,.to jest
dziwne, Ze ona czyta wciaz te pisma, a i tak nic nie umie”, ciocia robi dwugodzinna
lekcje przed Internetem, pokazujac ,,co tutaj pisza o tych mormonach”, a domownicy
zartuja, Ze ,,znowu jest to zebranie, znowu te mormony przyjda”. Cztonkowie mowia, ze
,»przywykli” juz do tych zachowan i staraja si¢ w miar¢ mozliwosci z tego Zartowac:
Mowiq — sekta, sekta. A ja mowie — no, w sekcie jestem, macie racje. Ja to w zarty

obracam po prostu (R3K45).

™ Ibidem.
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5.2. Stosunki ze spoleczenstwem

Poznanscy mormoni, zapytani o nieprzyjemnosci, jakie spotkaty ich z racji tego,
7ze sa mormonami, wskazuja najczegsciej na dezaprobatg ze strony sasiadow. Dwie
respondentki przyznaly, ze sasiedzi ,,doniesli” do proboszcza, ze naleza one do innego
kosciota, co poskutkowatlo w jednym przypadku ekskomunika, a w drugim,
zaprzestaniem duszpasterskich odwiedzin. Jedna kobieta mowi tez: na drzwiach, na
Scianach klatki schodowej mi zaczeli wypisywac rozne brzydkie rzeczy, zapatki mi
weiskali w dziurke od klucza, raz Slusarza musiatam wolaé (R1K50). Pozostali
czlonkowie nie maja az tak nieprzyjemnych wspomnief, mowia jednak, ze sa czasem
wyszydzani przez znajomych czy inne osoby, ktore dowiedziaty si¢ o ich wyznaniu.
Czg$¢ z nich spotyka si¢ z okres§leniami ,,sekciarz/sekciara”. Czgs¢ uznawana jest za
,haiwnych” w odniesieniu do placenia dziesigciny. Mlodsi czlonkowie mowia, ze
czesto wstydza sie przyznawaé do swojej religii i o niej opowiadac, bo zwyczajnie boja
si¢ wySmiania.

Jedna z kobiet zauwaza, ze stopien akceptacji jej nowego wyznania przez jakas
osobg zalezy od poziomu wiary tej osoby — méwi, ze im kto$ jest bardziej wierzacy,
tym tatwiej jest mu si¢ pogodzi¢ z jej nowym wyznaniem, przy czym ze strony (...) ludzi
wyksztatconych, z tytutami, profesorow — oczywiscie profesorow komunistycznych — 10
Jjest po prostu ironia. Ze co ty, Bég?! Ty chyba poszalatas! W co ty wierzysz? Ty nigdy
nie wierzytas w Boga! (...) Wiec komunizm jednak kompletnie wypiera mozg (...). Ale
jesli mam znajomego, ktory jest wierzqcy, to on akceptuje. Jesli jest niewierzqcym — 10
idzie w zaparte (R2K60). Ta sama czlonkini wyznaje tez, ze po konwersji jej relacje ze
znajomymi wierzacymi w Boga staly si¢ glgbsze - pojawily si¢ rozmowy o wierze,
prosby o porady dotyczace modlitwy, wspdlne rozwiazywanie probleméw na gruncie
religijnym.

Jej glos jest jednak glosem odosobnionym. Wigkszos¢ cztonkow mowi, ze stara
si¢ nie rozmawia¢ na ten temat, poniewaz nie ma pewnosci, jak zostanie to odebrane.
Najczesciej przyznaja, ze dopoki kto$ ich nie zapyta, to o swoim wyznaniu nie méwia.
Mormoni wyznaja, ze najtrudniejszy W tej sytuacji braku akceptacji i zrozumienia jest
fakt, ze swojej decyzji o konwersji nie da si¢ w zaden sposob racjonalnie innym osobom
wyttumaczy¢. I jakkolwiek by si¢ nie starali, to po prostu nie sa w stanie tego do konca
wyjasni€. Bo, jak mowia, to trzeba poczué: To JA to czuje, Ze to jest dobra decyzja, ale

ona nie jest mnq. Nie wie, co ja czuje. Wigc to jest tak (RAK18), Za kazdym razem, jak
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kogos widze, to mnie pytajaq, czy jeszcze chodze do tych mormonow i ze to nie ma sensu.
Chociaz tak probuje im mowié, ze ja to CZUJE, ze ja nie moge tego opisaé stowami. Ze
to jest trudne, ze to trzeba poczué... (R6M24).

Zaden z respondentéw, mimo wszystko, nigdy nie powiedziat mi, ze zaluje
swojej decyzji. Wreez przeciwnie — kazdy kolejny dzien przezywany w nowym kosciele
jest dla niego nagroda za wybor, ktorego dokonal Kazda pokonana trudno$¢ —
dowodem na stuszno$¢ tego wyboru. Jak powiedzial mi jeden z poznanskich
mormonow: Warto sie poswiecic¢ dla pewnych rzeczy. Tym bardziej, jak czlowiek w cos

wierzy (R7TM25).
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Zakonczenie

Kim jest mormon z Poznania? Jak to si¢ stalo, ze zmienit wyznanie? Z jakimi
reakcjami na swoja decyzj¢ musiat si¢ zmierzy¢? W co teraz wierzy? Jak zmienita go
konwersja? Oto pytania, na ktore staratam si¢ znalez¢ odpowiedz podczas moich badan.
Przeprowadzona w niniejszej pracy opisowa analiza mormonskiej gminy i jej czlonkow
pozwala na dos$¢ precyzyjne naszkicowanie wizerunku poznanskiego mormona.
Chcialabym jednak na koniec zatrzymac si¢ raz jeszcze przy jednym problemie — jak to
si¢ dzieje, ze kto$ zostaje mormonem? Jaka droga prowadzi od mniej lub bardziej
swiadomego czy praktykowanego katolicyzmu do §wiadomie wybranego mormonizmu?

Wydaje mi sig, ze mozna wskaza¢ trzy podstawowe typy tej drogi. Pierwsza
z nich to droga, ktora nazwalabym swiadomq droga kalkulacyjngq. Ten typ cechuje
przede wszystkim autonomia podejmowania decyzji — dana osoba samodzielnie
kalkuluje ewentualne zyski 1 straty, pordwnuje je ze swoja obecna sytuacja i Swiadomie
wybiera t¢ droge, ktora uwaza za korzystniejsza dla siebie — w tym wypadku jest to
decyzja o0 zmianie wyznania. Innymi stowy, osoba zainteresowana po spotkaniu
misjonarzy wystuchuje ,,oferty” kosciota mormonow, poznaje jego zasady, promowany
styl zycia, obiecywane nagrody w tym 1 przysztym zyciu — i nastgpnie porownuje to
z ,,oferta” kosciota katolickiego, do ktoérego przynalezy poprzez chrzest (oraz czgsto
takze z ,,ofertami” innych kosciotoéw i zwiazkow wyznaniowych dzialajacych na terenie
Poznania). Po tym okresie poznawania alternatyw osoba zainteresowana przylacza si¢
do kosciota mormonow, gdyz uznaje, ze przyniesie on jej najwigcej osobistych korzysci
(rozumianych szeroko, takze jako brak lub zminimalizowanie ewentualnych kosztow).
W wypowiedziach osob, ktore wybraly t¢ droge, dominuja stwierdzenia: postanowitem,
wybralem, zdecydowalem, tu mi si¢ bardziej podoba, itp. Ostateczna decyzja wynika
ze starannej kalkulacji 1 wlasnych przemyslen; decydentem jest tylko i wytacznie osoba
zainteresowana.

Drugi typ drogi do konwersji nazwatabym duchowq drogq w zgodzie z samym
sobq. Dotyczy ona osob, ktore podejmuja decyzj¢ o konwersji, poniewaz otrzymuja
taka ,,podpowiedz z gory” — np. w modlitwie, poprzez tzw. duchowe przeczucie lub tez
podszept ducha. Czuja, ze jakas wyzsza od nich sita daje im wyraznie do zrozumienia,
ze to, co glosza misjonarze, jest prawda i warto wcieli¢ to w zycie. W przypadku
mormondw osoby zainteresowane po spotkaniu misjonarzy zaczynaja np. przestrzegac

zasad mormonskiego stylu zycia lub tez czyta¢ Ksigge Mormona i nagle czuja co$
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niezwyklego, niecodziennego. W wypowiedziach tych oséb czgsto pojawiaja si¢
sformutowania: duchowo to do mnie trafiato, czutem si¢ jak zaczarowany, otrzymalem
odpowiedz, itp. Ich decyzja dotyczaca zmiany wyznania ma wigc swoje zrodlo nie
w nich samych, lecz, w ich odczuciu, przyszta do nich z zewnatrz, ze $§wiata
nadprzyrodzonego — i jako taka ja zaakceptowali.

Podobnie wyglada trzeci typ drogi stawania si¢ mormonem, ktory nazywam
duchowq drogq wbrew sobie. Od poprzedniego typu rézni si¢ tym, ze osoba
zainteresowana wcale nie jest do konca przekonana, czy na pewno chce zmieni¢
wyznanie i zosta¢ mormonem, ale po prostu Czuje, ze musi. Sity nadprzyrodzone, ktore
w drugim typie utwierdzaly zainteresowanego w poczuciu, ze oto wkroczyt na dobra
droge, tutaj dzialaja z silta jeszcze wigksza, gdyz musza pokonaé¢ opdr osoby
zainteresowanej. W wypowiedziach tych osob najczesciej dominuja stwierdzenia:
musiatem co$ z tym zrobi¢; nie moglem tego odrzuci¢; poczulem, ze musz¢ przyjac
chrzest. Musze — oto stowo-klucz drogi wbrew sobie. Nie jest to ani ptynaca
z wewnatrz, poprzedzona kalkulacjami decyzja, ani tez spokojne przeczucie plynace
»skad$ z gory”, tylko poczucie, ze to, co mnie spotkato, to, czego doswiadczam,
sprawia, ze muszg zrobi¢ kolejny krok i ochrzci¢ si¢ w kosciele mormonow. Czy tego
chce, czy nie.

Wszystkie te trzy drogi zaczynaja i koncza si¢ w tym samym momencie — na ich
poczatku jest para zagranicznych misjonarzy oferujaca Ksigge Mormona i zapraszajaca
na spotkanie, na ich koncu — chrzest przez zanurzenie.

A potem? Na ostatniej stronie jednej z broszurek wreczonych mi przez
misjonarzy mozemy przeczytaC: W dzisiejszych czasach dostatku czesto pojawiajq sie
pytania, jaka jest wartos¢ religii i kosciota. Mimo to, wielu ludzi, ktorzy przystepujq do
Kosciota, odkrywa, Ze ich przekonania religijne przynoszq im wiecej szczescia, wiecej
spelnienia i wiecej poczucia, ze ich Zycie ma sens'®. Pod tym zdaniem z pewnoscia
podpisalby si¢ kazdy z moich respondentow. Swoja nowa religi¢ uwazaja oni za wielki
dar 1 zrodlo osobistego szczescia. Nowa religia odkryla przed nimi nowy $wiat.

Nalezy jednak podkresli¢ jedna kwestig: WSzyscy moi respondenci - poznanscy
mormoni - zyja teraz niejako w dwoch $wiatach. Pierwszy $wiat to $wiat tradycji,
rodziny, przyzwyczajen, S$wiat wizyt na grobach, pasterki o pénocy, mszy za zmartych,

ksigdza z wizyta po kolgdzie. To $wiat, w ktorym czlonkowie poznanskiej gminy sa

"2 7vj, uwierz, bad? szczesliwy. Styl zycia i wartosci. Broszurka.
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zakorzenieni glgboko i ktorego nie opuscili po konwersji. Co wigcej, to §wiat czasem
wazniejszy niz $wiat drugi — nowy, mormonski, do ktérego z Kolei naleza spotkania
niedzielne, Ksigga Mormona, wieczory gminne, wyjazdy na konferencje, codzienna
modlitwa, spotkania z misjonarzami. Ten §wiat jest takze bardzo wazny dla
poznanskich mormonow, ale w starciu z pierwszym $wiatem — przegrywa. Jesli np.
1 listopada wypadnie w niedziel¢ — mormoni pdjda na groby, a nie na spotkanie
niedzielne. Jesli w poniedzialek wieczorem bedzie katolicka msza za osobg zmarla
z rodziny — mormoni pojda na t¢ mszg, a nie na wieczor gminy. Oczywiscie, sa takie
elementy tradycji i takie przyzwyczajenia, ktore mormoni porzucili lub zmienili. Na
imieninowe] imprezie rodzinnej nie podaja juz alkoholu (mimo oburzenia reszty
rodziny), popotudniami nie chodza na kawg ze znajomymi (co najwyzej na sok), modla
si¢ zanim zasng 1 raz po raz si¢gaja po pisma swigte. Te nowe zwyczaje nie stoja jednak
W sprzecznosci z ,,utrzymanymi’” tradycjami katolickimi.

Latwo zauwazy¢, jak wyraznie poznanscy mormoni wyznaczaja granic¢ migdzy
,hami”  (poznanskimi mormonami wywodzacymi si¢ z Kkatolickich rodzin
I kultywujacymi niektore katolickie tradycje) i ,,nimi” (prawdziwymi mormonami
z Ameryki, z krwi i kosci, z dziada pradziada). Warto w tym miejscu raz jeszcze
przytoczy¢ wypowiedz jednego z respondentdw: kosciol sie do pewnych tradycji nie
wtrgca, my mozemy sobie praktykowac¢. Oni tutaj nie wnikajq w to (R7M25). Ten cytat
wyraznie pokazuje pewna dwoisto$¢ §wiata, w jakim funkcjonuja czlonkowie gminy
mormondow w Poznaniu. Wyraza si¢ ona takze w autodeklaracji wiary - wigkszos¢
czlonkoéw zapytana: kim jeste$?, odpowiada: chrzescijaninem, a nie: mormonem. Ta
odpowiedz pokazuje, jak mormoni radza sobie z problemem bycia czlonkiem
mniejszosci religijnej w Katolickim spoleczenstwie (i rodzinie) — uwazaja si¢ za

chrzescijan, tak jak katolicy, podkreslajac, ze wierza w tego samego Boga.

W mojej pracy staralam si¢ odpowiedzie¢ na pytania: kim jest poznanski
mormon, jak wygladato jego zycie przed konwersja i jak si¢ po niej zmienilo, jak
wygladata jego droga do zmiany wyznania oraz dlaczego si¢ na nia zdecydowat.
Spedzitam z poznanska gming kilka miesigcy, przeprowadzilam wiele rozmow, przez
wiele godzin przygladalam si¢ uwaznie czlonkom gminy i ich dziatalno$ci. Mam
nadziejg, ze wszystkie te dziatania pozwolity w duzym stopniu udzieli¢ odpowiedzi na

postawione przeze mnie pytania.
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Publikacje Kosciola Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich

© 0o N o g B~ w DN E

Dla wzmocnienia mtodziezy. Wypeltniajqc nasz obowiqzek wobec Boga.
Ewangelia Jezusa Chrystusa.

Ksiega Mormona.

Plan Zbawienia.

Przywrocenie Ewangelii Jezusa Chrystusa.

Rodzina. Proklamacja dla swiata.

Swiadectwo proroka Jézefa Smitha.

Zasady ewangelii. Podrecznik.

Zyj, uwierz, bqd? szczesliwy. Styl Zycia i wartosci.
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